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הכניסה צרתה
וַתֵּרֶא רָחֵל כִּי לֹא יָלְדָה לְיַעֲקבֹ... וַתּאֹמֶר הִנֵּה אֲמָתִי בִלְהָה בּאֹ אֵלֶיהָ וְתֵלֵד עַל 
בִּרְכַּי וְאִבָּנֶה גַם אָנכִֹי מִמֶּנָּה )ל, א-ג(. פירש רש"י, שלכך אמרה רחל 'ואבנה גם 
אנכי ממנה', שקָבלה רחל לפני יעקב, הלא זקנך אברהם בנים היו לו מהגר, 
ובכל זאת חגר מתניו להעמיד בנים משרה, והשיב לה יעקב, הלא זקנתי 
שרה הכניסה צרתה הגר לביתה, ודבר זה הוא שהיה לה לזכות שיעמדו 
ממנה בנים, וכמו שאמרה לאברהם "הנה נא עצרני ה' מלדת, בא נא אל 
שפחתי אולי אבנה ממנה" )טז, ב(. וכאשר שמעה רחל כך, אמרה ליעקב, 
אם ענין זה הוא המעכב, 'הנה אמתי בלהה, בא אליה ותלד על ברכי ואבנה 

גם אנכי ממנה', וּכְשָׂרָה.

אולי אבנה ממנה
ובמה שאמרה רחל 'הנה אמתי בלהה בא אליה', דקדק האור החיים )ל, ג( 
שקראה לבלהה תחילה 'אמתי', על שהיתה שפחתה, ולאחר מכן אמרה 
ליעקב 'בא אליה', שישא אותה לאשה, ללמד שכאשר מסרה אותה ליעקב 
נעקר )-פקע( מבלהה שם 'שפחה' ונעשתה כאחת האמהות, וכן הוא גם סדר 
הכתוב אצל זלפה "ותרא לאה כי עמדה מלדת ותקח את זלפה שפחתה, 
ותתן אותה ליעקב לאשה" )ל, ט(, שהזכיר תחילה מה שהיתה 'זלפה, שפחתה' 
של לאה, ולאחר מכן הזכיר שניתנה ליעקב לאשה, ללמד שבזה נעקר ממנה 
שם שפחה. אבל אין כן הדבר בהגר, שבמה שמסרה אותה שרה לאברהם 
לא נעקר ממנה שם שפחה, וכמו שביאר האור החיים )טז, ה( שקנויה היתה 
הגר לשרה מדין נכסי מלוג )-שגופה היתה קנויה לשרה, ורק פירותיה ומעשי ידיה 
שייכים היו לאברהם(, כמו שאמרו בבראשית רבה )מה, א(, ולכן טענה שרה כנגד 

אברהם שאין בידו לשחררה לחֵרות מדין 'הבא על שפחתו לשם אישות', 
כנפסק בשולחן ערוך )יו"ד סי' רסז סעיף סט( וכמבואר שם בדברי הש"ך )ס"ק 
פח(, מפני שאין הגר ברשותך, שלא נתתיה לך בתורת אישות, אלא עדיין 

שפחתי היא )וכעין כל זה ביאר גם ההעמק דבר טז-ב-ו; ל, ג(.

וביאר האור החיים שלכן אין נחשב ישמעאל מזרע המיוחס שבאברהם, 
וכמו שקרא לו הקב"ה 'בן האמה' )כא, יג(, מפני שכל עיקר מה שרצתה שרה 
להיבנות ממנה הוא רק בכדי שיצא בו חלק הזוהמה שהיתה צריכה להתברר 
בזרע אברהם, ולא בתורת אישות. ובזה יבואר מה שסידרה שרה דבריה 'בא 
נא אל שפחתי, אולי אבנה ממנה', שאף אחר שתבוא אליה, עדיין שפחתי 
היא, וכל עיקר כוונתי בזה 'אולי אבנה ממנה', שאם אזכה ויצא בזרעה כל 
הזוהמה והפסולת, בזה אבוא לכדי בנין בזרעי המיוחס, הוא יצחק. אבל את 
בלהה וזלפה נתנו רחל ולאה ליעקב בתורת אישות גמורה, ובזה היו בניהם, 

דן ונפתלי, גד ואשר, בִּנְיָן גמור, שהיו בנים גמורים ליעקב ומשנים עשר 
השבטים שהעמיד, ועל זה אמרה רחל 'ואבנה גם אנכי ממנה' בלשון ודאי.

ואני אבנה אינון אבנין טבין
ועיקר הדבר הוא שסללו בזה רחל ולאה הדרך בכל משך ימי הגלות שיהיה 
לישראל הדרך להביא לבנין בית המקדש ולהשיב המלוכה האמיתית למקומה 
ותפארתה, כמו שאמר רשב"י בתיקוני הזוהר )תיקון כא, דף ס ע"ב ע"פ ביאור הגר"א 
שם( שבזמן משיח יבנה הקב"ה בעצמו את בית המקדש מאבנים טובות, הם 

זרע ישראל עם קודש שאמר עליהם הקב"ה "ועמך כולם צדיקים לעולם 
יירשו ארץ נצר מטעי מעשה ידי להתפאר" )ישעיה ס, כא(, ועל זה אמרה רחל 
'ואבנה גם אנכי ממנה'. והנה הדברים סתומים וחתומים ואין פורש אותם, 
ויתבארו הדברים על פי מה שאמר רבי יהודה בזוהר שמות )דף טז ע"ב( שבהגר 
שניתנה לאברהם וילדה לו את ישמעאל נתקיים הכתוב במשלי )ל, כא-כג( 
"תחת שלש רגזה ארץ... תחת עבד כי ימלוך... ושפחה כי תירש גבירתה", 
שמפני שניתנה הגר שפחת שרה לאברהם ניתנה השליטה לישמעאל על 
בני ישראל בגלות לעשות להם כמה וכמה רעות, ולענות אותם בכל מיני 
עינויים, ולגזור עליהם כמה שמדות, ועד היום הם שולטים עליהם ואינם 
מניחים להם לעמוד בדתם, ואין לך גלות קשה לישראל כמו גלות ישמעאל. 
היינו שמפני שידעה שרה שמוכרח ישמעאל להקדים ליצחק בכדי להוציא 
הפסולת מזרע אברהם, הסכימה בעבור זה לתת את הגר לאברהם, אמנם 
היה הדבר כענין 'שפחה כי תירש גבירתה', שעדיין לשפחה גמורה נחשבה, 
וכל עיקר אחיזתה בבית אברהם היה לרועץ, מתוך חוצפה ועזות וזלזול 
בגבירתה, וכמו שקָבלה עליה שרה "ואקל בעיניה" )טז, ה(, ומשליטתה בבית 
אברהם נשתשלשל לאחר מכן בעת החורבן שהיתה לישמעאל תפיסת יד 
כביכול בישראל, שנסתלקה שכינה מבית מאווינו ונשלכנו למשיסה תחת 

יד שליטת השפחה בגלות ישמעאל.

אבל כבר הכין הקב"ה תרופה למכה במה שנתנו רחל ולאה את בלהה 
וזלפה ליעקב בתורת אישות גמורה, שבזה גילו את האור הא־להי גם כאשר 
יתקיים בישראל ענין הכתוב 'שפחה כי תירש גבירתה' )שהרי אף לאחר שניתנו 
בלהה וזלפה ליעקב והיו לאמהות ממש והעמידו לשבטים, עם כל זה נקראו בכתובים 

לעתים 'שפחות'(, שגם אז בתוך שליטת השפחה יהיה לישראל קיום ודרך לכל 

מהות דרך הקודש לעסוק במצוות ומעשים טובים בגילוי האור הא־להי, ועל 
זה אמרה רחל 'ואבנה גם אנכי ממנה', שבזכות המצוות ומעשים וטובים 
שיזכו להם הבנים בזכות גילוי הקדושה הזה שפעלתי, שבזה יתגלה מהות 
פנימיות קדשם שמאבנים טובות וכל חמדות גנוזות הם עשויים, ועליהם 
נאמר 'נצר מטעי מעשי ידי להתפאר', בזה יבנה סוף דבר בית המקדש, 

ותשוב הגבירה, היא השכינה, למלוכה האמיתית שלה.

גליון

מוקד טלפוני: 03-3765444
זמין בימים א' - ה' בין השעות 9:00-20:00

contact@hayanuka.com :דוא"ל

gilyonot@hayanuka.com :לקבלת הגליון במייל

׳יד להועיל׳: בנק מזרחי טפחות | סניף 417 | מס’ חשבון: 521025
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תורת שלמה
ו הענפים מאמרים משיעורי

של רבנו שליט"א

"מבטן שאול שוועתי" חלק ד' )יונה ב, ג( 
דברות קודש במעמד הסיומים ביום ר"ח תמוז תשפ"א

 בירושלים תובב"א

א
הזכרון בעולם הבא ובכל אשר יתגלה לעתיד לבוא הוא עיקר דרך 
התשובה באמת, שמפני חטא אדם הראשון וכל החטאים שמאז ואילך 
נתרחקו הנבראים בדעתם ומחשבתם מהדבקות ברצון ה' ב"ה בכל אשר 
ברא ויצר ועשה בעולם, ואינם נותנים ליבם להרגיש את רצון הלב של 
מי שנתן להם את עצם החיים וכל הטובות הנשפעים להם, וצריכים 
אנו להשיב המחשבה ואת רצון הלב אל מקומם ושורשם, שלא יאחז 
בהם ההיסח הדעת וריחוק הלב מאדוננו הבורא ב"ה, ועל אף שאין הא־

להות נגלית כעת לעין כל בשר ללא כל כיסוי והסתרה, עם כל זה מתוך 
הדבקות המחשבה באדוננו הבורא ב"ה נבוא לזכור תמיד מהאמונה 

בעולם הבא, ובכל אשר יתגלה לעתיד לבוא, שהוא עיקר התשובה.

כי בתיקון המחשבה נכנסת האמונה בעולם הבא בלב האדם, להבין 
ולידע שהכל בהשגחה פרטית ומדוקדקת כפי שיתגלה לעתיד, והוא 
עיקר התשובה, כי בזה שב וחוזר האדם לשרשו באמונה בעולם הבא 
והשגחת השי"ת, ובא לכדי דבקות המחשבה בה' ב"ה לזכור תמיד את 
תכליתו הנצחי בעולם, כפי שיתגלה לעולם הבא ולעתיד לבוא. והוא 
מה שקודם הסתלקות האדם מהעולם, שצריך אז האדם להשיב נשמתו 
שתשיג מעט מענין העולם הבא, צריך הוא אז לעשות תשובה ווידוי, 
ובזה משיג קצת מענין העולם הבא, וכמו שמביא השולחן ערוך )ביו"ד 
סימן שלח סעיף ב( שמבקש הוא אז מהקב"ה בזכות הוידוי והתשובה 'ותן 

חלקי בגן עדן וזכני לעולם הבא הצפון לצדיקים'.

ב
וזהו ענין מצות הנחת תפילין של יד ושל ראש, שבזה נתקן חטא אדם 
הראשון, ונתקן פגם המחשבה וריחוק הלב. שהתפילין הם ענין התשובה, 
וכענין שכתב בשו"ת מהר"י ברונא )בסימן קכז( שמי שנפלו תפיליו סימן 
הוא משמים שצריך הוא להרהר בתשובה, והוא מפני שעיקר התשובה 
הוא בענין המחשבה שכנגד התפילין, כמו שאמר רשב"י בתיקוני זוהר 
)בתיקון סט, בדף קטו ע"ב( שהתשובה על חטא אדם הראשון וכל אשר נעשה 

מאז ואילך תלויה היא בענין המחשבה, ובסוד מצות התפילין שכנגד 
האות י' שבשם הוי"ה, כי פגם המחשבה הוא ברום המעלות במדרגת 
הכתר, שנוגע הקלקול למקומות נוראים ונשגבים, והוא עיקר תיקון 
חטא אדם הראשון, שמתוך שחטא אדם הראשון נכנס בו קלקול בענין 
הדעת ונתרחק כפי דרגתו מהאמונה בהשגחת השי"ת עד שנאמר בו 
)בראשית ג, ח( "ויתחבא האדם ואשתו מפני ה' א־להים בתוך עץ הגן", 

שגם בעוצם מעלתו ומדרגתו בגן עדן נכנס בו קלקול ופגם בענין גילוי 
התורה והשגחת השי"ת, וכנגד זה נתן לו הקב"ה את ענין התפילין ותיקון 
המחשבה, כנאמר אז )בראשית ג, כא( "ויעש ה' א‏־להים לאדם ולאשתו כתנות 
עור וילבישם", שיסד להם תיקונם בענין התפילין ותיקון המחשבה. 
ומה שמשמע מדברי רשב"י שאף חוה בכלל תיקון התפילין היתה, הוא 
כענין שאמרו במסכת עירובין )בדף צו ע"א( שמיכל בת שאול היתה מנחת 
תפילין, וביאר זאת החתם סופר )בהפטרת פ' שמיני( שסברה שמפני שעיקר 
התפילין הם להביא לכדי תשובה ותיקון המוחין והמחשבה, לכך אין זו 

מצוות עשה שהזמן גרמא ואף נשים חייבות במצוה זו.

והוא שדרש ריש לקיש במסכת מנחות )בדף מד ע"א( מה שכתוב )בישעיה 
לח, טז( "ה' עליהם יחיו, ולכל בהן חיי רוחי ותחלימני והחייני", שכל 

המניח תפילין מאריך ימים, כי מתוך שנתקן על ידם ענין המחשבה 
נשפע לאדם חיים ואריכות ימים, ובפרט אם מדקדק בהם בשמירת 
המחשבה, כמו שכתב רבנו חיים הגדול מאיזמיר בספר קול החיים )סימן 
ו, אות עד( שהמקפיד לדקדק בתפילין שיהיו מתוקנים כראוי, גם אם נגזר 

עליו למות חלילה בטרם עת, יזכהו ה' ב"ה לזקנה ושיבה טובה, כי 
שורש הכל הוא במחשבה, וכאשר מתעלה האדם למדרגת מחשבה 
ודעת ושומר הוא המוח לאחוז בדבקות אמת ולא תפגם המחשבה 

לימין או לשמאל, שהוא עיקר ענין התפילין, בזה נתקן ענין המעשה שבכל 
המדרגות כולם, ונשפע לו בזה חיים ממקור החיים.

ג
ומדרגת יום השבת קודש הוא כנגד עולם המחשבה וענין התפילין כמו 
שאמר שם רשב"י בתיקוני הזוהר )בתיקון סט, דף קטו ע"ב(, שהוא הדבקות בזכרון 
העולם הבא, הוא עולם שכולו שבת, שנתן לנו הקב"ה את מתנת יום השבת 
שהיא מעין עולם הבא, כמו שאמרו במסכת ברכות )בדף נז ע"ב( ששבת היא 
אחד משישים לעולם הבא, והוא בכדי שלא נסיח הדעת בכל משך ימות 
העולם הזה מדבקות המחשבה שכנגד התפילין, ונזכור תמיד בעולם הבא. 
כי שבת קודש נקראת 'אות' והיא כנגד עולם המחשבה, שעולים אנו מכל 
מדרגות המעשה בהם אחוזים אנו בששת ימי החול, אל עולם המחשבה 
בו אחוזים אנו ביום השבת קודש, וכן הוא ענין התפילין שאף הם נקראים 
'אות', שבהם ועל ידם דבקים אנו אף בכל ששת ימי המעשה במדרגת עולם 
המחשבה, כפי שזוכים אנו למהות מצוות התפילין בדבקות המחשבה, ולכך 
ביום השבת קודש בו אחוזים אנו כולנו בעולם המחשבה אין מניחין תפילין, 
ואז גם פגם המחשבה חמור הוא מאד, כי הוא כחילול שבת, שיורד האדם 
ליאחז בעולם המעשה תמורת עולם המחשבה, והוא כענין היציאה בשבת 
קודש חוץ לתחום, וכפי שהחמיר בזה קודשא בריך הוא וציוונו "ושמרתם את 
השבת כי קודש היא לכם מחלליה מות יומת" )שמות לא, יד(, וכמו שביאר זאת 
בהקדמת ספר סידורו של שבת שמצד שקודש היא וכנגד עולם המחשבה 
יש לנו לשמור עליה בענין המחשבה מאד מאד, וכענין שאמרו במסכת 

ביצה )דף יג ע"ב( וחגיגה )דף י ע"ב( שמלאכת מחשבת אסרה תורה.

כי ענין המחשבה הוא כנגד הכתר של המלך, ולכך אמרו במסכת יומא )דף 
כט ע"א( שהרהורי עבירה קשים מעבירה, כי שם הוא שורש הכל, וכנגד זה 

גם בענין המחשבה הוא עיקר התשובה, כי שם גם נתקן הכל, והוא ענין 
ה'שבת' שהוא מלשון 'תשובה', שמתוך שעולים ונכללים אנו אז בעולם 
המחשבה, נשפעת בנו תשובה אמיתית כראוי. ולכך גם התיקון לעוון חילול 
שבת במעשה הוא במה שנזהר האדם כנגד זה בענין קדושת המחשבה 
ושב בתשובה על ענין המחשבה, וכמעשה שהובא במסכת שבת )בדף קנ ע"ב( 
מאותו חסיד שנפרץ לו פרץ בתוך שדהו ועלתה במחשבתו ביום השבת 
לתקן הגדר, ומפני שעלה הדבר במחשבתו ביום השבת נמנע מלגדור 
הפרצה לעולם, ונעשה לו נס מן השמים וגדל לו צלף בפרצת הגדר, ולא 
רק שנגדר הפרץ, אלא גם היו מתפנסים הוא ואנשי ביתו מצלף זה, ומובא 
בדברי רבנו האריז"ל בליקוטי הש"ס )שבת קנ ע"ב( והרמ"ע מפאנו בספר גלגולי 
נשמות )ערך צלפחד( שהיה זה רבי יהודה בר אילעאי שנתגלגלה בו נשמת 
צלפחד בן חפר, ולכך גדל לו 'צלף חד', לרמז לענין 'צלפחד', וכפי שדרש 
אותו רבי עקיבא במסכת שבת )בדף צו ע"א( לשבח שהוא היה המקושש עצים 
והיה צדיק, ובזה למדים אנו מעוצם מעלת קדושת שמירת המחשבה ביום 
השבת קודש, שבזה נתקן כל ענין המעשה, ולכן אף שמן הדין מותר היה 
לו לאותו חסיד לתקן הגדר בימי החול, בכל זאת לא רצה לגלות את פגם 
המחשבה שעלה ביום השבת, במעשה זה שיבוא לתקן הגדר, ובזה תיקן 

למחשבה ותיקן כל אשר קלקל גם במעשה.

ומדרגת קדושת המחשבה שביום השבת הוא מה שנגלה אז חיות אור 
הא־להות וזוכה האדם לידע ולהבין יותר ויותר שה' ב"ה הוא שעשה עושה 
ויעשה לכל המעשים כולם, וכאשר עולה במחשבתו איזהו שהוא פגם בענין 
המחשבה, וכענין אותו החסיד שעלה במחשבתו לתקן הגדר, הרי שמכניס 
בזה האדם את מדרגת המעשה בתוך עולם המחשבה, ומערב בזה הגאוה 
והמציאות של האדם בתוך ענין גילוי השגחת השי"ת. וכן הוא במדרגת 
התפילה, שפונה אז האדם לה' ב"ה מתוך שמבין ויודע שהוא אדון כל 
המעשים והוא לבדו שיכול לפעול בעולם במעשה, והוא עת גילוי הא־להות 
והדבקות בעולם המחשבה, וכענין יום השבת, ולכך כאשר חושב האדם אז 

בתוך התפילה איך יפעל בעולם המעשה, הרי זה פגם בתפילה, ואמר 
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הרבי מקומארנא שמקובל בידו שהחושב על איזה דבר ועסק בשעת 
תפילתו, שיעשה כך וכך, לעולם לא יצלח בזה ולא יעלו לו הדברים 

לתועלת, כי הוא כענין הקלקול בדבקות המחשבה שבשבת קודש.

ד
והוא ענין האות י' שבשם, שהיא כנגד השבת והזכרון בעולם הבא, וכן 
ששת ימי החול שהם כנגד האות ה' ועסק העבודה שבעולם הזה, וכענין 
שדרש רבי יהודה בר אילעאי במסכת מנחות )בדף כט ע"ב( וכן דרש רבי 
אבהו בשם רבי יוחנן בירושלמי חגיגה )פ"ב ה"א( מה שכתוב )בישעיה כו, ד( 
"כי בי־ה ה' צור עולמים", שבאות י' ברא הקב"ה העולם הבא ובאות ה' 
את העולם הזה. כי העולם הזה שכנגד ענין המעשה הוא מצד האות 
ה' שבשם, ובסוד הריבוע שיש בו קצוות של מותר ואסור טמא וטהור, 
שזוהי דרך העבודה בכל ששת ימי החול ובכל משך ימות העולם הזה, 
והעולם הבא הוא מצד האות י' שבשם, כי הוא בסוד העיגול שהכל שווה 
בו ללא קצוות, וכענין שאמרו שם במסכת ברכות )בדף נז ע"ב( שהעולם 
הבא הוא שישים פעמים כנגד יום השבת, ששישים הוא ס' שהוא כענין 

עיגול, והוא ענין האות י' שבשם, שהיא כנגד המחשבה.

וכאשר נתקנת האות י' שבשם מתוך ענין שמירת השבת והדבקות 
בעולם המחשבה, בזה נתקנת ועולה גם האות ה' שבשם שכנגד ענין 
המעשה וששת ימות החול, ונכללת אף היא ביום השבת. והוא כענין 
שאמר רבי יוחנן בשם רשב"י במסכת שבת )בדף קיח ע"ב( שכאשר ישמרו 
ישראל שתי שבתות כהלכתן מיד נגאלים הם, שיבוא משיח ה' ויפעל 
הגאולה וכל ההשפעות הטובות, והוא מפני שכל צער שיש בעולם בכל 
ענין הגלות הכל הוא מפני שנתרחקו הנבראים משורש כל הבריאה, הוא 
דבקות המחשבה באדוננו הבורא ב"ה, שנעשה מציאות ויש לנבראים 
בלא הדבקות בה' ב"ה, אבל כאשר חוזר הכל אל השורש, אל דבקות 
המחשבה בבורא ב"ה שמצד מדרגת יום השבת קודש ותיקון המחשבה, 
בזה נחשב ששמרו ישראל שתי שבתות כהלכתן, שנכללת מדרגת השבת 
שבעולם הזה במדרגת השבת שבעולם הבא, ונתקן הכל ונמשך רק שפע 

טובה וברכה בעולם.

והוא ענין תיקון ועליית האותיות י"ה שבשם לשרשם, שהוא עיקר דרך 
התשובה שתשוב הנשמה לשורשה  האמיתי בקִרבת ה' ב"ה, כי מתוך 
עסק תיקון הדעת והמחשבה נכללת מדרגת העולם הזה שמצד האות ה' 
שבשם במדרגת העולם הבא שמצד האות י' שבשם, ובזה בא לתשובה 
באמת מצד מדרגת האות י' שהיא שורש האותיות כולם, וכמו שכתוב 
בספר היצירה )ה, ג( שמצד האות י' נשפע ענין חודש אלול, וביאר הבני 
יששכר )מאמרי אלול א, ו( שהוא מפני שהאות י' גולמית היא, שהיא ראשית 
כתיבת כל אות, כמו שביאר בספר ברית כהונת עולם )מאמר אילו של יצחק 
יב(, לכך בה הוא שורש התשובה שבחודש אלול, מפני שכל מעשה נעוץ 

שורשו במחשבה שכנגד האות י' שבשם. וכן מובא כבר בספר התמונה 
המיוחס לרבי נחוניה בן הקנה )בתמונה א, אות י( שהאות י' מחכמתו יתברך 

נאצלה, והיא הגילוי הראשון והקרוב ביותר אל הבורא ב"ה.

ה
ועיקר הדבר הוא שכאשר נתקן מחשבת ודעת הנבראים לדבוק בבורא 
ב"ה מתוך הזכרון בעולם הבא, בזה נתקן עוון ה'גאוה' העולה כמספר 
י"ה, כמובא בדברי רבנו האר"י בשער רוח הקודש )תיקון ז(, והוא עיקר 

התשובה באמת מתוך עסק תיקון ועליית האותיות י"ה שבשם לשרשם. 
כי ריחוק הנבראים מה' ב"ה הוא מפני שכבדה להם דרך התשובה 

מעוצם עזות גאוותם, שנדמים הם בעיני עצמם כנפרדים ומרוחקים 
מגילוי אור פני ה' ב"ה במקומם ומדרגתם, וכאילו אין יד ה' פשוטה 

לקבל תשובתם במקומם ומדרגתם, ועל כל זאת לימדנו יונה הנביא 
כשהיה סגור ומסוגר בתוך מעי הדגה שאין מעמד ומדרגה בעולם שאינם 
שייכים בדרך התשובה וקִרבת הבורא ב"ה באמת כראוי, שמתוך שהשיג 
ומצא את קִרבת השי"ת שם במקום הרחוק ביותר בו היה איזה נברא 
מאז ומעולם, שגם שם חתר וגילה יונה הנביא מתוך התשובה והזעקה 
את מציאות השגחת הבורא ב"ה איתו עימו ואצלו, בזה הכניע ה'גאוה' 
והעלה בשלמות את האותיות י"ה שבשם לשורשם, והמשיך בזה הרהורי 
תשובה במחשבה לכל ישראל לדורי דורות שישפיעו להם עד לכדי 
המעשה בכל מעמד ומדרגה שיהיה, ואף הרחוק ביותר, להכניע הגאוה 
ולשוב עד השם בתיקון ועליית האותיות י"ה שבשם לשורשם. ולכך 
נתקן להפטיר במעשה יונה בשעת מנחה של יום הכיפורים, שאז הוא 
הזמן הקדוש ביותר לתשובה, כי מתוך העסק במעשה יונה נשפעים לכל 
הרהורי תשובה להכניע לנבראים כולם כל גאוה המסתרת מהם אור פני 
ה' ב"ה ומרחקת אותם מלדבוק בו בשלמות קדושת המחשבה, ולתקן 

ולהעלות האותיות י"ה שבשם שיכללו בשרשם.

והוא שלמות ועיקר התשובה על כל החטאים כולם עד לשורשם הנעוץ 
בחטא אדם הראשון, כי ענין אחיזת הגאוה והריחוק מהתשובה הוא מפני 
שנדמה לאדם שיכול הוא להיות מציאות בלא הדבקות בבורא ב"ה, ובלא 
שיכיר את עוצם השגחתו יתברך כל אשר נעשה בעולם, והוא הוא ענין 
פגם חטא עץ הדעת, כנאמר אז 'ויתחבא האדם ואשתו מפני ה' א־להים', 
שכנגד זה תיקן להם הקב"ה את התשובה בענין הכתנות עור והתפילין, 
הם ענין האמונה בעולם הבא ובגילוי השגחת השי"ת בכל אשר נעשה 
בעולם, וכך הוא בכל אדם במשך הדורות כולם, שכאשר עוסק לשוב 
בתשובה באמת מתוך הכנעת הגאוה ותיקון ועליית האותיות י"ה שבשם 
לשורשם, במה שעוסק לתקן הדעת והמחשבה ולהאמין בעולם הבא 
ובגילוי השגחת הבורא ב"ה בעולם, בזה מתקן הכל עד לחטא אדם 
הראשון. והוא ענין יונה הנביא שנאמר בו בתחילה "ויקם יונה לברוח 
תרשישה מלפני ה'" )יונה א, ג(, שהיה זה כענין הפירוד שבמחשבה שנעשה 
בחטא עץ הדעת, אבל כאשר נזרק ונשלך לעמקי הים ובלעה אותו הדגה 
ושב וזעק מקרב מעיה לה' ב"ה באמת, בזה הכניע כל אחיזת הגאוה 
והפירוד שבדעת בשלמות התיקון עד לחטא אדם הראשון, ועלו ונכללו 
האותיות י"ה שבשם בשורשם מצד מדרגת התפילין והשבת קודש 

והדבקות בעולם המחשבה.

ובזה נגלית לאדם מעלת מדרגת נשמתו כפי אחיזתה בשורש מחצבתה, 
והיא שמלמדת אותו מחיות אור הא־להות וגילוי השגחת ה' ב"ה בבריאה 
כולה. שהרי אמר רב יהודה בשם רב במסכת פסחים )בדף סו ע"ב( שהמתגאה 
מסתלקת ממנו חכמתו, שהחכמה היא ראשית האצילות וכנגד האות י' 
כאמור, היינו שהחכמה הא־להית היא הקרובה ביותר אל הדבקות בה' 
ב"ה במדגת 'נשמה', וכאשר מתגאה האדם עולה ומסתלקת ממנו מדרגת 
הנשמה כדי שלא יאחז בה הפגם והקלקול, אבל מתוך שזוכה לתשובה 
מצד מדרגת התפילין ודבקות המחשבה בה' ב"ה, חוזרת נשמתו אליו 
ומלמדת אותו מחיות אור הא־להות וגילוי השגחת ה' ב"ה בכל אשר 

נעשה בבריאה כולה.

א. רבנו הזכיר את מה שאמרו חז״ל )שבת קיט:( שהמבזה תלמיד 
חכם אין רפואה למכתו, וביאר רבנו שזה מאחר שכל הרפואות 
נמשכות מן התורה וחכמי התורה כמו שאמרו חז״ל )עירובין נד.( 
שהחש בראשו יעסוק בתורה, ולכן המזלזל במקור התורה לא 

  סגולות ועצות ייחודיות
ביזוי תלמידי חכמים  שנלקטו מתוך שיעורי  רבנו שליט"א  עם סגולה

יכול ממילא לקבל את השפע ממנה, ואינו מתרפא.

ב. רבנו הזכיר שמה שהקב״ה הכי מקפיד עליו זה על חכמי ישראל, 
שהם בבת עינו של הקב״ה, ועל בזיונם אין הקב״ה מוחל לעולם עד 

שאותו חכם יקבל את התשובה ויתרצה.
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תפלה לשלמה
מתוך הספר "תפלה לשלמה" לרבנו שליט"א

פניני דרך י דרך ואבנ  יסודות 
מתורת מו"ר שליט"א

סיפור לשולחן שבת

האם מותר להרכיב לגו או פאזל בשבת?
רבנו הזכיר שבמשחק הלגו אין איסור של מלאכת 'בונה', 
ועל אף שבירושלמי שבת פרק ז' הלכה ב' מבואר שבנין 
לשעה נחשב לבנין, מכל מקום כתב החתם סופר בתשובותיו 
חלק א' אורח חיים סימן ע"ב שמדברי הבבלי בשבת דף ל"א 
עמוד ב' משמע שבנין לשעה אינו נחשב לבנין, ושלא כדברי 
הירושלמי, וכן דעת השואל ומשיב במהדורא רביעאה חלק ג' 
סימן כ"ה, וגם לדברי האור שמח בהלכות שבת פרק י' הלכה 
י"ב, והתהילה לדוד בסימן שט"ו סעיף קטן ט"ז, הסוברים 
שאין הבבלי חולק על הירושלמי, ולדעתם לכולי עלמא בנין 
לשעה נחשב לבנין, הרי בוודאי גם הם מודים למה שפסק מרן 
השולחן ערוך בסימן שי"ג סעיף ו' לגבי כוס של פרקים )-כוס 
המתפרק מרגלו(, שמאחר ומתחילה דעת הבונה לפרקו אחר 
כך, וכך היא הרגילות שבונים אותו ומפרקים, לכן בודאי אין זה 
נחשב לבנין, ועוד שכן מבואר בתרומת הדשן סימן ס"ה, שכתב 
שמותר לסתום פי התנור בדף )-פלטה של עץ( שמחליקים אותו 
בטיט ואין בזה משום איסור 'בונה' מאחר שלא נעשה הדבר 
לקיום )-לאורך זמן( כלל והרגילות היא שמפרקים ומחזירים אותו 
בכל שעה, וכן פסק מרן השולחן ערוך באורח חיים סימן רנ"ט 
סעיף ז' )ואמנם כל זה הוא בבנין של קרקע ואין מכך ראיה לבנין של 
כלים, ולכן הוצרכו בזה החתם סופר וסיעתו לסברא שבנין לשעה אינו 

נחשב לבנין(, ולכן אין איסור לבנות במשחק הלגו.

והוא הדין לגבי משחק הפאזל, שאין לאסור בו משום מלאכת 
'בונה' כאמור, וגם לא משום מלאכת 'כותב', מפני שהכתיבה 
והציור שבו קיימים תמיד, והאדם רק מחבר את התיבות או 
הציור, ובמקרה כזה כתב הט"ז באורח חיים סימן ש"מ סעיף 
קטן ב' שאין בזה איסור 'כותב', וכן פסק הנשמת אדם בחלק 
ב' כלל ל"ז סעיף ב' לגבי ספר שיש על חודי דפיו אותיות 
וציורים ובסגירת הספר נעשה כתב או ציור, שאין בזה משם 
איסור 'כותב', ואף שהרמ"א בתשובה סימן קי"ט התיר זאת רק 
משום שזה נחשב כ'פסיק רישא' מפני שהספר נפתח ונסגר 
בכל עת ואינו ציור תמידי, אבל לדעתו יש בזה משום איסור 
'כותב', והמגן אברהם בסימן ש"מ סעיף קטן ו' כתב שאסור 
הדבר משום איסור 'כותב' אפילו בספר שנפתח ונסגר בכל 
עת, וכן דעת האבני נזר בחלק אורח חיים סימן ר"י, מכל מקום 
במשחק הפאזל מצטרפות שני הסברות להתיר, גם שזה רק 
חיבור האותיות, וגם שמפרקים אותו בכל עת, ולכן יש להקל 

בו כדברי הרמ"א.
וסיים רבנו שמכל מקום זה הוא דווקא כאשר מפרקים את 
הפאזל או הלגו באותו יום, בשבת עצמה, וכמו שכתב בעל 
התניא בשולחן ערוך שלו סימן שי"ג סעיף כ"א שמה שמותר 
כוס של פרקים ואין בו איסור 'בונה' זה רק אם הדרך לפרק את 
הכוס בשבת עצמה, ולא אם הדרך לפרק אותה אחר השבת, 
כי כיון שזה עשוי לקיום של יום אחד יש בזה משום איסור 
'בונה', וכן מבואר במשנה ברורה בסימן ש"ג בשער הציון 
סעיף קטן ס"ח לגבי איסור 'כותב', שכתיבה ליום אחד נחשבת 
כתיבה, וכתב שכן משמע מדברי הרמב"ם בהלכות שבת פרק 
ט' הלכה י"ג, ואף שיש אחרונים שהקלו גם כשנשאר הבנין או 
הכתב לאחר זמן, מכל מקום ראוי ונכון להחמיר בזה 

ולפרק את משחק הפאזל או הלגו בשבת עצמה.

מעשה נפלא סיפר רבנו הגאון הינוקא שליט"א ממעלת 
הנאספים למצוות ברית המילה, שיכולים הם לפעול ישועות 
גדולות ועצומות מהשמים בזכות אליהו הנביא שבא לברית המילה. 
שכאשר נתכבד פעם הגאון רבי שלמה קלוגר בסנדקאות, בא 
הגאון למקום הברית ושמע שמעמד הברית מתעכב מפני שאבי 
הילד מוטל על ערש דוי וכמעט שיוצאת נשמתו ומחכים כולם 
לעשות את ברית המילה לאחר פטירת האב בכדי לקרוא לרך 
הנימול בשם אביו, ומיד זירז רבי שלמה קלוגר לאסוף מנין ולמול 
התינוק, ותיכף לאחר המילה קם האב מחוליו והבריא לגמרי. וכאשר 
נתפרסם הדבר רעשו על כך כולם, ואמר הגאון רבי שלמה קלוגר 
שהוא למד זאת ממה שאמרו חז"ל שרפאל שנשלח לרפאות את 
אברהם הלך משם להציל את לוט, וצריך לומר שבגלל שלא היה 
לוט ראוי שישלחו משמים מלאך מיוחד להצלתו לכן חייבים היו 
משמים לשלוח להצלתו את רפאל בדרך אגב כאשר הוא כבר 
נשלח לרפא את אברהם, ואמר הגאון רבי שלמה קלוגר שכאשר 
ראה שעומד האב כך על ערש דוי, הבין שבוודאי דנים אותו 
כעת בשמים אם לתת לו חיים, ואפשר שאין די זכויות בידו 
שישלחו את אליהו לרפאותו, ולכן זירז למול תיכף את התינוק, 
 שאז בודאי יבוא אליהו לברית, ודרך אגב יביא גם רפואה 

     שלמה לאב החולה...

לאמר קודם תפילת ערבית
רִבּוֹנוֹ שֶׁל עוֹלָם, אָבִי אָב הָרַחֲמָן, מָלֵא רַחֲמִים. בְּעוֹדִי עוֹמֵד לְהִתְפַּלֵּל לְפָנֶיךָ 
יִתְבָּרַךְ תְּפִלַּת עַרְבִית שֶׁתִּקֵּן יַעֲקבֹ אָבִינוּ, הַשְׁפַּע עָלַי כָעֵת שִׂמְחָה גְדוֹלָה וּתְעוֹרֵר 
רַחֲמִים עֶלְיוֹנִים, וְיִהְיוּ הַמַּשְׁחִיתִים נִכְלָלִים בְּתֵבוֹת "וְהוּא רַחוּם יְכַפֵּר עָוֹן וְלֹא 
יַשְׁחִית, וְהִרְבָּה לְהָשִׁיב אַפּוֹ, וְלֹא יָעִיר כָּל חֲמָתוֹ", וּתְעוֹרֵר שְׁלֹשׁ עֶשְׂרֵה מִדּוֹת 
הָרַחֲמִים עַל כְּלַל יִשְׂרָאֵל עַמֶּךָ בְּכָל מָקוֹם שֶׁהֵם, וְעוֹרֵר נָא רַחֲמִים עֶלְיוֹנִים 
עַל נַפְשׁוֹת הַמֵּתִים שֶׁיְּרֻחֲמוּ לְהִנָּצֵל מִדִּין הַקָּשֶׁה דְּגֵיהִנָּם, וּתְתַקְּנָם בְּתִקּוּנִים 
עֶלְיוֹנִים, וּתְקַשֵּׁט נִשְׁמוֹתֵיהֶם, וְתַלְבִּישֵׁם בִּלְבוּשִׁים קְדוֹשִׁים וּטְהוֹרִים וּמְאִירִים, 

וּתְרַחֲמֵם מִלְּפָנֶיךָ, לְמַעַנְךָ יִתְבָּרַךְ שִׁמְךָ, וּתְזַכֶּה אוֹתָם לִכָּנֵס לָעוֹלָם הַבָּא.

אָנָּא רַחֲמָן, יַחֵד נָא כָעֵת שְׁכִינְתָּא בְגוּפָא בֵּין תְּרֵין דְּרוֹעִין דְּקֻדְשָׁא בְּרִיךְ הוּא 
בְּשֵׁם כָּל יִשְׂרָאֵל, וְתָאִיר אוֹר הַבְּרִיאָה בְּהֵיכָלוֹת הַיְּצִירָה וְתַכְנִיעַ הַקְּלִפּוֹת 
הַשּׁוֹלְטִים בַּלַּיְלָה, וְהַמְשֵׁךְ עָלֵינוּ קְדֻשָּׁתָם וְכחָֹם שֶׁל אַרְבַּעַת הַמַּלְאָכִים מִיכָאֵל 
גַּבְרִיאֵל אוּרִיאֵל וּרְפָאֵל לְכַלּוֹת וּלְבַטֵּל כָּל הַקְּלִפּוֹת, וּבִזְכוּתָם וְכֹחָם תְּבַטֵּל 

בְּרַחֲמֶיךָ הַמֶּרְכָּבָה הַטְּמֵאָה דְּנֹגַהּ. 

אָנָּא אֵ־ל רַחֲמָן, זַכֵּנִי לְבָרֵךְ כָעֵת בִּרְכַּת 'הַמַּעֲרִיב עֲרָבִים' בִּקְדֻשָּׁה גְּדוֹלָה 
וְנוֹרָאָה, וּלְהִתְבּוֹנֵן בִּגְדֻלָּתְךָ יִתְבָּרַךְ אֲשֶׁר אֵין לָהּ חֵקֶר, וְשֶׁאַתָּה לְבַדְּךָ שׁוֹלֵט 
בַּבְּרִיאָה כֻּלָּהּ, וְהַכּלֹ בְּיָדֶךָ, כִּי כלֹ תּוּכָל וְלֹא יִבָּצֵר מִמְּךָ מְזִמָּה. וְזַכֵּנִי לְבָרֵךְ בִּרְכַּת 
'אַהֲבַת עוֹלָם' בְּכַוָּנָה גְדוֹלָה וְהִשְׁתּוֹקְקוּת נִפְלָאָה אֵלֶיךָ וְתוֹרָתֶךָ, עַד שֶׁאֶזְכֶּה 
לְעוֹרֵר הָאַהֲבָה הָעֶלְיוֹנָה, וְעִמָּהּ לְעוֹרֵר אֵין סוֹף רַחֲמֶיךָ עַל כְּלַל יִשְׂרָאֵל עַמֶּךָ 
וְעַל הָעוֹלָם כֻּלּוֹ. וּבְשָׁעָה שֶׁאֲיַחֵד שִׁמְךָ בִּ'קְרִיאַת שְׁמַע' זַכֵּנִי לְהַמְשִׁיךְ עָלַי אֶת 
מְסִירוּת נַפְשָׁם שֶׁל עֲשָׂרָה הֲרוּגֵי מַלְכוּת, הֵם רַבָּן שִׁמְעוֹן בֶּן גַּמְלִיאֵל הָרִאשׁוֹן, 
וְרַבִּי חֲנַנְיָא בֶּן חֲכִינַאי, וְרַבִּי יִשְׁמָעֵאל בֶּן אֱלִישָׁע כֹּהֵן גָּדוֹל, וְרַבִּי עֲקִיבָא בֶּן 
יוֹסֵף, וְרַבִּי יְהוּדָה בֶּן בָּבָא, וְרַבִּי חֲנַנְיָה בֶּן תְּרַדְיוֹן, וְרַבִּי חֻצְפִּית הַמְּתֻרְגְּמָן, וְרַבִּי 
יְשֵׁבָב הַסּוֹפֵר, וְרַבִּי אֶלְעָזָר בֶּן שַׁמּוּעַ, וְרַבִּי יְהוּדָה בֶּן דָּמָא, וְזַכֵּנִי לוֹמַר פָּסוּק 
רִאשׁוֹן דִּ'קְרִיאַת שְׁמַע' עַל פִּי דַּעְתָּם וְכַוָּנָתָם מַמָּשׁ, וְהַמְשֵׁךְ עָלַי קְדֻשָּׁתָם, 

וְיַעֲלֶה וְיָבֹא לְפָנֶיךָ גֹּדֶל מְסִירוּת נַפְשָׁם, וּתְתַקֵּן חֵטְא מְכִירַת יוֹסֵף.

וְזַכֵּנִי לְהִתְדַבֵּק בְּךָ הֵיטֵב בְּעֵת אֲמִירַת פָּסוּק רִאשׁוֹן דִּ'קְרִיאַת שְׁמַע', וְלִמְסֹר 
אָז נַפְשִׁי עַל קְדֻשַּׁת שִׁמְךָ יִתְבָּרַךְ, וּלְקַבֵּל עָלַי אַרְבַּע מִיתוֹת בֵּית דִּין, סְקִילָה, 
שְׂרֵפָה, הֶרֶג, וָחֶנֶק, בֶּאֱמֶת וּבְלֵב שָׁלֵם וּבְהִשְׁתּוֹקְקוּת נִפְלָאָה אֵלֶיךָ יִתְבָּרַךְ 
שִׁמְךָ, וְלָצֵאת יְדֵי חוֹבַת 'קְרִיאַת שְׁמַע' כָּרָאוּי, וַעֲשֵׂה בְרַחֲמֶיךָ שֶׁיִּהְיוּ שֵׁם הֲוָיָ"ה 

וְאַדְנוּ"ת שָׁוִים בְּאַחְדּוּת אַחַת וְיִתְעוֹרְרוּ רַחֲמִים עֶלְיוֹנִים בָּעוֹלָם.

אֵ־ל רַחְמָן, זַכֵּנִי לִקְרֹא את סֵדֶר הַ'קְּרִיאַת שְׁמַע' בְּכַוָּנָה וּבְהִתְעוֹרְרוּת גְּדוֹלָה 
וּדְבֵקוּת עֲצוּמָה בְּכָל אוֹת וָאוֹת, וְלִזְכּוֹת לְהַרְגִּישׁ נֹעַם זִיו שְׁכִינָתְךָ, וְתַכְנִיס 
בְּקִרְבִּי אֶת מַהוּת עִנְיַן הַ'קְּרִיאַת שְׁמַע' וְיִחוּד שִׁמְךָ יִתְבָּרַךְ וְיִתְעַלֶּה, וּתְזַכֵּנִי 
לְטָהֳרַת הַלֵּב וְלִקְדֻשַּׁת הָעֵינַיִם, וְלֶאֱמוּנָה שְׁלֵמָה וְאַהֲבָה שְׁלֵמָה אֵלֶיךָ יִתְבָּרַךְ 
שִׁמְךָ כָּרָאוּי בְּכָל לְבָבִי, וְאֶזְכֶּה עַל יְדֵי הַ'קְּרִיאַת שְׁמַע' לַתִּקּוּן הַשָּׁלֵם וּלְהַשְׁרָאַת 
הַשְּׁכִינָה, וּבִזְכוּת מִצְוָה זוֹ יֵחָקֵקוּ בִּלְבָבֵנוּ וְעַצְמוֹתֵנוּ כָּל קוֹלוֹת עַמְּךָ יִשְׂרָאֵל 
בְּמֶשֶׁךְ הַדּוֹרוֹת כֻּלָּם שֶׁקָּרְאוּ וְאָמְרוּ 'שְׁמַע יִשְׂרָאֵל', וְנִזְכֶּה לָבוֹא לָ'אֱמֶת וֶאֱמוּנָה', 
וּלְקַיֵּם בָּעוֹלָם כֻּלּוֹ אֶת הָאֱמֶת וְהָאֱמוּנָה. וְזַכֵּנִי נָא לְבָרֵךְ בִּרְכַּת 'גָּאַל יִשְׂרָאֵל' 
בְּכַוָּנַת הַלֵּב כָּרָאוּי, וּלְהַמְשִׁיךְ הַגְּאֻלָּה בָּעוֹלָם, וּבְעוֹדִי מְבָרֵךְ אֶת בִּרְכַּת 'הַשְׁכִּיבֵנוּ 
אָבִינוּ לְשָׁלוֹם' זַכֵּנִי לְהִתְעוֹרֵר בְּכַוָּנָה גְדוֹלָה וּלְכַוֵּן פֵּרוּשׁ הַמִּלִּים בִּדְבֵקוּת בְּכָל 
תֵּבָה וְתֵבָה, וּבִשְׁעַת אֲמִירַת הַקַּדִּישׁ זַכֵּנִי לַעֲנוֹת בְּכַוָּנָה גְדוֹלָה וּבִמְסִירוּת נֶפֶשׁ, 
וּבְשָׁעָה שֶׁאַתְחִיל אֶת תְּפִלַּת הָעֲמִידָה תָּאִיר בִּי אֶת נִשְׁמַת יַעֲקֹב אָבִינוּ, וְיַעֲלֶה 

לְפָנֶיךָ כְּאִלּוּ עוֹמֵד לְפָנֶיךָ יַעֲקֹב אָבִינוּ בִּתְפִלָּה, וְתִרְצֵנִי.

אָנָּא אֵ־ל רַחֲמָן, זַכֵּנִי לוֹמַר אַחַר תְּפִלַּת הָעֲמִידָה פָּסוּק 'יְהִי שֵׁם יְיָ מְבֹרָךְ 
מֵעַתָּה וְעַד עוֹלָם' בִּדְבֵקוּת גְּדוֹלָה, וּלְהַמְשִׁיךְ הַבְּרָכָה בָּעוֹלָם כֻּלּוֹ, וְלוֹמַר 'שִׁיר 
לַמַּעֲלוֹת' בְּכַוָּנָה גְדוֹלָה וּבְכֹחַ גָּדוֹל, וְאֶזְכֶּה לְהַצְלָחָה רַבָּה וִישׁוּעוֹת וְנִסִּים 
וְנִפְלָאוֹת לְטוֹבָה וְלִבְרָכָה בְּכָל עִנְיָן וְעִנְיָן שֶׁאֲנִי צָרִיךְ, וְתַמְשִׁיךְ שְׁמִירָה בָּעוֹלָם 
כֻּלּוֹ, וְתַצִּילֵנוּ מִכָּל רָע. וְזַכֵּנִי לוֹמַר 'עָלֵינוּ לְשַׁבֵּחַ' בְּכַוָּנָה גְדוֹלָה וּבְכֹחַ גָּדוֹל, 
וְתַכְנִיס בְּקִרְבִּי וְעַצְמוֹתַי אֶת הָאֱמוּנָה בְּךָ יִתְבָּרַךְ שִׁמְךָ, וּתְקַבֵּל תְּפִלָּתִי בְּרַחֲמִים 

וּבְרָצוֹן. אָמֵן נֶצַח סֶלָה וָעֶד.


