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לע"נ הרב יוסף בן החבר הרב אהרן דוד זצ"ל קולמן

אַ איחוד בחידוד
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תשמ״ח
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ז״ל בן הרב שלום  גבריאל אברהם  הרב 
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לע"נ ר' שמעון יהודה בן הגה"צ ר' אברהם יעקב (זיידל) עפשטיין זצוקלה"ה

נפלאות מתורתך
ם  י רִ שְׂ עֶ ח  קָּ תִּ שׁ  דֶ קֹּ הַ ל  קֶ שֶׁ בְּ ת  לֶ גֹּ לְ גֻּ לַ ם  י לִ קָ שְׁ ת  שֶׁ מֵ חֲ ת  שֶׁ מֵ חֲ תָּ  חְ קַ לָ וְ "

 . ז " מ  ' ג ר  דב מ ב  . " ל קֶ שָּׁ הַ ה  רָ גֵּ
איתא בב״ב קמ״ג א׳: ״ההוא דאמר לה לדביתהו, נכסיי ליך ולבניך. אמר רב יוסף, קנתה מחצה 
יוסף, מנא אמינא לה, דתניא, רבי  - רשב״ם). ואמר רב  (כנגד הבנים, היא מחצה והם מחצה 
וְהָיְתָה לְאַהֲרֹן וּלְבָנָיו, מחצה לאהרן מחצה לבניו (בלחם הפנים כתיב,  אומר, (ויקרא כ״ד ט׳) 
אהרן זה כהן גדול, מחצה לכהן גדול ומחצה למשמרת כהנים... ומכאן אנו למדין דהמזכיר יחיד 
- רשב״ם). אמר ליה אביי, בשלמא התם אהרן  אצל מרובין לענין מתנה, נוטל כנגד המרובין 
בר חלוקה הוא, להכי פרט ביה רחמנא למשקל פלגא, אשה לאו בת ירושה היא, דיה שתטול 
ואגביה רבי  ואגביה שמואל פלגא, בטבריא  והא עובדא הוה בנהרדעא  כאחד מן הבנים. איני 

יוחנן פלגא״.
ומבואר בגמ׳ כי כאשר אדם מקנה דבר לזולת, במדה ומייחד אחד מהם על האחרים, כוונתו 
כי אותו אחד יטול חצי מהמתנה וכל השאר את החצי השני. וכגון אדם שיש לו אשה וארבעה 
בנים, אילו היה מקנה את רכושו להם, כל אחד היה מקבל חומש ממנו. אך אם אמר כי מקנה 
זאת לאשתו ולבנים, אזי אשתו נוטלת מחצה, ובמחצה השני נחלקים ארבעת הבנים, שכל אחד 

מקבל רק שמינית.
ולמדו זאת מחלוּקַת לחם הפנים בין אהרן וארבעת בניו, כי אילו היתה החלוקה שווה ביניהם 
בכל שתים עשרה החלות, כל אחד צריך לקבל חומש, שהם שתי לחמים ושתי חמשיות לחם. 
אך אחרי שהתורה כתבה כי החלות יתחלקו בין אהרן ובניו, אזי אהרן מקבל מחצה שהם שש 
חלות, וארבעת בניו מתחלקים במחצית השניה, וכל אחד מקבל חלה ומחצה [ולאחר מיתת שני 

בניו, כל אחד מהבנים הנותרים קיבל שלוש חלות].
ואכן כך נפסק להלכה ברמב״ם, בפי״א מהל׳ זכיה ומתנה ה״ה, שכתב: ״אמר נכסי לפלוני ולבני, 
חולקין, פלוני נוטל מחצה וכל בניו מחצה. ומעשה באחד שאמר לאשתו נכסי ליך ולבניך, ואמרו 
חכמים תטול היא מחצה וכל הבנים מחצה״. וכן הוא בשו״ע חו״מ סי׳ רמ״ז ס״ה, עיי״ש תוספת 

פרטים בדין זה.
*

של  שיעורם  נפרט  לא  וברובם  ׳שקלים׳,  של  ענין  רבות  פעמים  מוזכר  בתורה  הנה 
שיעורם:  ומפרשת  מוסיפה  התורה  כי  שמצאנו  מקומות  ארבע  מלבד  הללו,  השקלים 
במקדיש  ערכין  בפרשת  י״ג),  ל׳  (שמות  השקל׳  ׳מחצית  בפרשת  הַשֶּׁקֶל״,  גֵּרָה  ״עֶשְׂרִים 
בכורי  ישראל העודפים על  בכורי  פדיון  כ״ה), בפרשתנו בענין  כ״ז  (ויקרא  שדה אחוזה 
הכהנים (במדבר ג׳ מ״ז) ובפרשת מתנות כהונה האמור לאחר מעשה קרח, בענין פדיון 

הבן (שם י״ח ט״ז).
והדבר צריך ביאור, מה נשתנו ארבעת מקומות הללו בהם פירטה התורה את משקל השקל, 
על פני כל המקומות הרבים בהם נזכרו שקלים בתורה ולא נפרט משקלם. ובמיוחד הדבר צריך 
ולא בפרשת  הבנה, מדוע פירטה התורה בראשונה את משקל השקל בפרשת מחצית השקל, 
נגיחת עבד או אמה, שקדמה לה, שכבר שם נזכר דין ׳שלשים שקלים׳, ולא פירטה התורה את 

משקל השקלים.
זאת ועוד, דאף בפרשת ערכין בה נזכר רבות ענין השקלים, שהרי כל הערכין נקובים בערכם 
בשקל הקודש, בכל זאת לא כתבה התורה את משקלו של השקל. ואף בדיני הקדש שדה אחוזה 
שהתורה קובעת את ערכו שכל ׳זרע חומר שעורים׳ הוא ׳חמשים שקל כסף׳, רק בסוף הפרשה 
נאמר כלל זה, כי כל הערכים הנקובים בשקלי הקודש, משקל השקל הוא עשרים גרה, והדבר 

צריך ביאור.
׳יִהְיֶה׳  [ואמנם יעויין בבכורות נ׳ א׳ ועוד שדרשו את השינויים בלשונות הפסוקים, ואמרו כי 
הכתוב בפרשת ערכין בא ללמד כי מותר להוסיף על השקל, ואילו ׳הוּא׳ האמור בפרשת מתנות 
כהונה בא ללמד שאי אפשר לפחות ממנו, עיי״ש, אך עדיין לא התפרש עיקר הטעם מדוע נאמר 

משקל השקלים דווקא במקומות אלו].
*

לבין  משקלם,  נתפרש  ולא  שקלים  נזכרו  בהם  המקומות  כל  בין  השווה  בצד  נתבונן  כאשר 
המקומות הללו בהם נתפרש משקל השקל, כותב רבי מאיר שמחה הכהן מדוינסק זצ״ל (משך 
לא  על תשלום שקלים שלמים,  דובר  בהם  בכל המקומות  כי  נמצא  עה״פ),  בפרשתנו  חכמה 
ראתה התורה צורך לפרט את משקל השקל, דאין בזה שום נפק״מ, שהרי משקלו נקוב וברור, 
ויש לשלם כך וכך שקלים. אך כאשר מדובר על תשלום חלקי שקלים, כאן יש צורך לפרט כמה 
הוא השקל כדי שידעו מהו חלקו, וכגון בפעם הראשונה שהתורה מפרטת את משקל השקל הוא 
בפרשת ׳מחצית השקל׳, היות ואדם צריך לתת ׳חצי שקל׳, עליו לדעת מהו המשקל המדוייק 
של השקל, שעל ידו יוכל לתת את מחציתו, שעליו לתת ׳עשר גרה׳ שהוא מחצית מ׳עשרים 

גרה׳ משקל השקל.
וערכם  בני אדם או שדות, היות  כן הדבר גם בפרשת ערכין, שכאשר מדובר על ערכין של 
נקוב בשקלים שלמים, אין שום צורך לכתוב מהו שיעור השקל. אך כאשר התורה כותבת דין 
פדיון בגרעון משדה אחוזה, שיש לחשב חמשים שקל בחלוקה לארבעים ותשע שנים, הרי 
כי עוסקים בחלקי שקלים,  נמצא  יש לחלק לארבעים ותשע חלקים,  שאת השקל האחרון 
לכך חוזרת התורה וכותב כי משקל השקל הוא עשרים גרה, שידעו כיצד לחלק ולחשב נכון 

את הפדיון.
והיינו  סלעים׳,  ׳חמשת  נותנים  בו  הבן  פדיון  על  מדובר  כהונה  מתנות  שבפרשת  והגם 
״נתנו לעשרה כהנים בבת אחת,  ב׳:  נ״א  ולא חלקם, כבר אמרו בבכורות  שקלים שלמים 
יצא. בזה אחר זה, יצא״. ובדוקא אמרו ׳עשרה׳ ולא ׳חמשה׳, והיינו, דאפשר לקיים מצוות 
פדיון הבן בחלוקת דמי הפדיון אף לעשרה כהנים באופן שהכהנים יקבלו כל אחד פחות 
כיצד לחשב את  כדי שידעו  צורך לדעת את משקלו של השקל  יש  כי  נמצא  משקל שלם, 

חלוקתו לעשרה כהנים.
אכן לפי״ז לכאורה היה מקום לומר, כי בהאמור בפרשתנו בענין פדיון בכורי ישראל העודפים 
וכל אחד צריך לשלם חמשת שקלים, הרי מדובר בשקלים שלמים,  היות  בכורי הכהנים,  על 
אם כן אין שום צורך לפרט את משקל השקל, ואם כן מדוע פירטה התורה את משקל השקל 
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רבי כותב הספר הנעלם התנבא על גדולתי,

וכשכשלתי בשררתי אף חזה את פורענותי.

בתורה וחידושיה לפסגות רמות העפלתי,

ותליית הרשעים בי מפני שברעה פתחתי.

בקרב שהחכמתי בצעקת השומרים נפלתי,

ובה ניגפתי הגם ששנים ארכו עד למיתתי.

? י נ א י  מ

בפרשתנו. ואין לומר כי הדבר בא ללמד כענין האמור בפרשת קרח, כי די לנו ללמוד זאת 
מפרשת קרח ואין צורך בכתיבה נוספת של הדברים.

*
הנה בפרשתנו כותבת התורה את דבר ה׳ על קדושת הלווים שיהיו תחת בכורי ישראל, והיינו 
שהבכורים יפדו את עצמם בלווים, והיות ומספר הבכורים היה עודף על מנין הלווים (למעט 
את בכוריהם), נמצא כי אף לאחר פדיון הבכורים על ידי הלווים נשארו מאתים שבעים ושלושה 
חֲמֵשֶׁת  חֲמֵשֶׁת  ׳וְלָקַחְתָּ  דידן:  בפסוק  התורה  כותבת  כך  ועל  כספי,  לפדיון  שהוצרכו  בכורים 
שְׁקָלִים לַגֻּלְגֹּלֶת בְּשֶׁקֶל הַקֹּדֶשׁ תִּקָּח׳, שנאמרה בזאת הוראה עבור כל אותם שלא נפדו בלווים 
את  לפרט  צורך  אין  שלמים,  בשקלים  ומדובר  היות  האמור,  ולפי  שקלים,  בחמשת  שיפדו 

משקלם, ועם כל זאת כותבת התורה בסיומו של הפסוק ׳עֶשְׂרִים גֵּרָה הַשָּׁקֶל׳.
המורה  הבא  הפסוק  את  וללמוד  להוסיף  עלינו  השקל,  משקל  על  זו  תוספת  להבין  בכדי 
לְאַהֲרֹן  הַכֶּסֶף  ״וְנָתַתָּה  למשה מה יעשה עם השקלים הללו שיקבל מאת כל הבכורים הללו: 
וּלְבָנָיו פְּדוּיֵי הָעֹדְפִים בָּהֶם״, והיינו שכל חמשת השקלים הללו שהתקבלו ממאתים שבעים 
לאהרן  ינתנו  שקלים,  וחמש  ששים  מאות  שלוש  לאלף  יחדיו  שעולים  בכורים,  ושלושה 
ולבניו, ובפשטות היה מקום לומר כי יחלקו את הסכום הנזכר לשלשה חלקים, ואהרן ושני 
וכפשטות  ואביהוא,  נדב  זו היתה לאחר מיתת  [שכן פרשה  בניו הנותרים שהיו באותה עת 
הפסוקים (במדבר ג׳ ד׳) האמורים בתחילת הענין], כל אחד יקבל את חלקו בסך ארבע מאות 

חמשים וחמש שקלים.
אכן כבר נתבאר בתחילת הדברים, שכאשר נאמר לתת דבר וייחדו אדם על פני אחרים, הכוונה 
כי אותו מיוחד יקח מחצה והשאר יתחלקו במחצית השניה, וכפי שנאמר בחלוקת לחם הפנים, 
והיות וכאן כתבה התורה כי יחלקו את השקלים הללו לאהרן ובניו, הוי אומר כי מתוך הסך 
הכללי של השקלים שכאמור הם אלף שלוש מאות ששים וחמש שקלים, אהרן נוטל מחצה, 
שהם שש מאות שמונים ושתים וחצי שקלים, ואילו המחצית השניה בסכום הנזכר, תתחלק בין 

שני הבנים, שכל אחד יקבל שלוש מאות ארבעים ואחד שקלים ורבע שקל.
שהוא  השקל  משקל  את  זו  בפרשה  התורה  כתבה  מדוע  היטב  מבואר  הללו  הדברים  לאור 
עשרים גרה, כי הגם שכל בכור נתן חמשה שקלים שלמים, בכל זאת, בשעת החלוקה היה 
ואף  ומבוארים  מדוייקים  והדברים  וכראוי,  כדת  לחלקו  כדי  צורך לחשב את משקל השקל 
תורה  של  כדת  הדברים  באישור  דבריו  את  חותם  זצ״ל  שמחה  מאיר  ורבי  ביותר!  מתוקים 

ולאמיתותה: ׳וזה נכון׳!
וייחדו  זו בדיני חלוקה, שכאשר נאמר לתת דבר  לפי זה, נמצא כי יש לנו מקור נוסף להלכה 
וזאת  במחציתו,  מתחלקים  האחרים  וכל  מחצית  נוטל  אדם  שאותו  אחרים,  פני  על  אדם  בו 
ממה שהתורה כתבה את משקל השקל בפרשתנו, יש בכך שורש ומקור נוסף להלכה זו בתורה, 

שבעקבותיה ובעבורה הוצרכה להוספת תיבות ׳עֶשְׂרִים גֵּרָה הַשָּׁקֶל׳, וכפי שנתבאר בס״ד.

המשך:

ן נ ב ר ד א  ק ו ל י ח
כתיב (במדבר ג׳ א׳): ״וְאֵלֶּה תּוֹלְדֹת אַהֲרֹן וּמֹשֶׁה בְּיוֹם דִּבֶּר ה׳ אֶת מֹשֶׁה בְּהַר סִינָי״. ופירש״י: ״וְאֵלֶּה תּוֹלְדֹת אַהֲרֹן וּמֹשֶׁה. 
ואינו מזכיר אלא בני אהרן, ונקראו ׳תולדות משה׳, לפי שלימדן תורה. מלמד, שכל המלמד את בן חבירו תורה, מעלה 
עליו הכתוב כאלו ילדו. בְּיוֹם דִּבֶּר ה׳ אֶת מֹשֶׁה. נעשו אלו התולדות שלו, שלמדן מה שלמד מפי הגבורה״. ומבואר, כי 
מה שמתייחסים בני אהרן למשה להחשב תולדותיו, הוא מאותו הזמן שדיבר ה׳ עם משה, ולכן תלתה התורה את שם 

׳תולדות משה׳ לזמן שהוא ׳בְּיוֹם דִּבֶּר ה׳ אֶת מֹשֶׁה׳.

עי׳ בפסוק (שמות ל״ד ל״ב): ״וְאַחֲרֵי כֵן נִגְּשׁוּ כָּל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַיְצַוֵּם אֵת כָּל אֲשֶׁר דִּבֶּר ה׳ אִתּוֹ בְּהַר סִינָי״, ופירש״י: ״וְאַחֲרֵי 
כֵן נִגְּשׁוּ... תנו רבנן, כיצד סדר המשנה, משה היה לומד מפי הגבורה, נכנס אהרן, שנה לו משה פרקו; נסתלק אהרן וישב 
לו לשמאל משה, נכנסו בניו, שנה להם משה פרקם; נסתלקו הם, ישב אלעזר לימין משה ואיתמר לשמאל אהרן, נכנסו 
זקנים, שנה להם משה פרקם...״. ומבואר, כי משה לימד את בני אהרן תורה רק אחר שלימד את אהרן, ומדוע נחשבים בני 

אהרן ל׳תולדות משה׳ כבר מעת דיבורו שלמד מפי הגבורה, ועוד קודם שלימדם בפועל.

  ! ! ! ר ו א י ב ך  י ר צ ו   

מענינא דסדרא
״זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ״ (שמות כ׳ ח׳).

היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני 

השבת וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה?

מדור זה נתרם לע"נ איסר יעקב בן מנחם מנדל וחנה בּנֶה בת שמאי ז"ל

ה ר ש ה  י ח ת  ב ה  ו ח ת  ו כ ז ל ם  ר ת נ ה  ז ר  ו ד מ



1. עוד בענין יְהוֹיָקִים, עיין בתשובה לכתב חידה מגליון קכ״ג, פרשת בהר בחוקֹתי 
תש״ע. ובתשובות לכתב חידה מגליון תק״פ, פרשת בהר בחוקֹתי תשפ״א.

2. ובענין יֹאשִׁיָּהוּ, עיין בתשובה לכתב חידה מגליון פ״א, פרשת אחרי מות קדושים 
תשס״ט. ובתשובה לכתב חידה מגליון רמ״ה, פרשת אחרי מות קדושים תשע״ג. 
ובתשובה לכתב חידה מגליון תמ״ו, פרשת אחרי מות קדושים תשע״ח. ובתשובות 

לכתב חידה מגליון תשמ״ג, פרשת צו שנה זו (תשפ״ה).
ל״ו):  כ״ג  (מ״ב  יֹאשִׁיָּהוּ, כמפורש בפסוק  ואשת  יְהוֹיָקִים  אֵם  זו, היתה  וזְבוּדָּה   .3
ם וְשֵׁם אִמּוֹ  ״בֶּן עֶשְׂרִים וְחָמֵשׁ שָׁנָה יְהוֹיָקִים בְּמָלְכוֹ וְאַחַת עֶשְׂרֵה שָׁנָה מָלַ בִּירוּשָׁלִָ

זְבוּדָּה בַת פְּדָיָה מִן רוּמָה״.
4. ובענין יְהוֹיָכִין, עיין בתשובה לכתב חידה מגליון רי״ט, פרשת שופטים תשע״ב, 

הובא בספרינו ׳קוראי עונג׳, כרך ׳דברי חכמים וחידותם-ע״ב׳, עמ׳ תרמ״ז ואילך.
יְהוֹיָקִים  הַשֵּׁנִי  יוֹחָנָן  הַבְּכוֹר  יֹאשִׁיָּהוּ  ״וּבְנֵי  ט״ו):  ג׳  (דהי״א  נאמר  בפסוק  הנה   .5
בן  יהואחז  בו  נזכר  לא  מדוע  בביאורו,  והקשו  שַׁלּוּם״.  הָרְבִיעִי  צִדְקִיָּהוּ  הַשְּׁלִשִׁי 
יאשיהו אשר גם הוא היה בין מלכי יהודה שנזכרים בבניו, ואילו נזכרו בו שני שנים 
היה,  מי  ידענו  שלא  יוֹחָנָן׳,  ׳הַבְּכוֹר  האחד,  אחר,  ממקום  לנו  נודעו  שלא  נוספים 
ובמיוחד שלפי האמור לכאורה היה יהויקים הבכור ולא השני. וכן נזכר בו ׳הָרְבִיעִי 

שַׁלּוּם׳, ולא ידענו טיבו ועסקו ועניניו.
ובאמת בהוריות י״א ב׳ הקשו ביאור הפסוק, דהרי לפי חשבון הפסוקים למעלה 
עם  יפה  הדברים  יעלו  וכיצד  בכשנתיים,  מיהואחז  גדול  היה  יהויקים  כי  עולה 
יהואחז  והשמטת  כגדול  יוחנן  הזכרת  עם  וכן  דידן,  בפסוק  יאשיהו  בני  סידור 
מהפסוק, ואמרו: ״...וא״ר יוחנן, הוא שַׁלּוּם הוא צדקיהו, הוא יוחנן הוא יהואחז״. 

והיינו דיוחנן הנזכר בראש הפסוק כגדול הבנים, אכן הוא יהואחז ששמו נדרש 
בכור  בכור,  ומאי  קשיש,  יהויקים  ״לעולם  שם:  אמרו  ועוד  יוחנן.  גם  ונקרא 
למלכות (-והיינו דבאמת יהואחז כלל לא היה הבכור בסדר לידת הבנים, והטעם 
שמלך  למלכות,  הבכור  היה  הוא  שבפועל  מפני  ׳הבכור׳,  בפסוק  נקרא  מדוע 

ראשונה מבין הבנים)״.
ועוד אמרו שם: ״אמר מר, הוא שַׁלּוּם הוא צדקיהו, הוא יוחנן הוא יהואחז. והא חד 
הָרְבִיעִי... מאי שלישי, שלישי לבנים. ומאי רביעי,  הַשְּׁלִשִׁי,  חד קא חשיב, דכתיב 
ולבסוף  יכניה  ולבסוף  יהויקים  ולבסוף  יהואחז  מלך  דמעיקרא  למלכות.  רביעי 

צדקיהו״.
והבאנו  האחים,  בין  והחשיבות  הסדר  בענין  קודם  בגליון  בארוכה  עמדנו  וכבר 

שיטות רבות ושונות בחישוב שמות האחים מי היו, ומה היה כינויים, עיי״ש.
6. וכבר הבאנו בגליון קודם מדברי האברבנאל שם, דלפי הדרש בפסוק אפשר לומר: 

״ואולי נקרא יהואחז, לפי שאחז בשבט המלכות שלא היה ירושה אליו״.
7. וראה בביאור האברבנאל שם, הכותב טעם הענין: ״אבל פרעה נכה מאשר ראה 
שעם הארץ אשר ביהודה וירושלם הרעו לעשות בענין המלוכה, וזה במה שלקחו 
בחזקה הבן הקטן אשר ליאשיהו והמליכוהו תחת אביו, ועזבו הבכור ולקחו הצעיר, 
הסיר את יהואחז מהמלכות להיותו הצעיר מאחיו ולא היה ראוי למלכות, וענש 
את הארץ במאה ככר כסף וככר זהב בעבור המלכתו, והוליכו למצרים, והמליך את 

יהויקים שהיה הגדול מהם...״.
8. מתוך נבואותיו הרבות של ירמיה שהיו בשנה הרביעית למלכות יהויקים, ישנה 
משמעות מסוימת כי ארך זמן מה עד שהחל לחטוא ולעשות את הרע בעיני ה׳, עד 

שבשנה הרביעית הוצרך לנבואותיו הללו של ירמיה, ועדיין אפשר לומר כי מיד עם 
תחילת מלכותו הרשיע, רק ה׳ המתין לו שישוב בתשובה ושלח לו את נביאיו וללא 
הועיל, ולאחר זמן, בשנה הרביעית למלכותו, החלו נבואות הזעם של ירמיה, כפי 

שציוהו ה׳, במטרה להשיבם בתשובה שלימה.
בַּשָּׁנָה  יְהוּדָה  עַם  כָּל  עַל  יִרְמְיָהוּ  עַל  הָיָה  אֲשֶׁר  ״הַדָּבָר  א׳-ז׳:  וכגון בירמיה כ״ה,   .9
עַם  כָּל  עַל  הַנָּבִיא  יִרְמְיָהוּ  דִּבֶּר  אֲשֶׁר  יְהוּדָה...   ֶמֶל יֹאשִׁיָּהוּ  בֶּן  לִיהוֹיָקִים  הָרְבִעִית 
אֵלָי  ה׳  דְבַר  הָיָה  שָׁנָה  וְעֶשְׂרִים  שָׁשׁ  זֶה  לֵאמֹר...  ם  יְרוּשָׁלִַ יֹשְׁבֵי  כָּל  וְאֶל  יְהוּדָה 
וָאֲדַבֵּר אֲלֵיכֶם אַשְׁכֵּים וְדַבֵּר וְא שְׁמַעְתֶּם. וְשָׁלַח ה׳ אֲלֵיכֶם אֶת כָּל עֲבָדָיו הַנְּבִאִים... 
ה׳  נָתַן  אֲשֶׁר  הָאֲדָמָה  עַל  וּשְׁבוּ  מַעַלְלֵיכֶם  וּמֵרֹעַ  הָרָעָה  מִדַּרְכּוֹ  אִישׁ  נָא  לֵאמֹר שׁוּבוּ 
לְעָבְדָם  אֲחֵרִים  אֱהִים  אַחֲרֵי  תֵּלְכוּ  וְאַל  עוֹלָם.  וְעַד  עוֹלָם  לְמִן  וְלַאֲבוֹתֵיכֶם  לָכֶם 
וּלְהִשְׁתַּחֲוֹת לָהֶם, וְא  תַכְעִיסוּ אוֹתִי בְּמַעֲשֵׂה יְדֵיכֶם וְא אָרַע לָכֶם. וְא שְׁמַעְתֶּם 

אֵלַי נְאֻם ה׳ לְמַעַן הכעסוני הַכְעִיסֵנִי בְּמַעֲשֵׂה יְדֵיכֶם לְרַע לָכֶם״.
10. ופרש״י להלן ק״ד א׳ ד״ה משום: ״וכל הני ׳מפני מה לא מנו׳ לא בעי אלא מהנך 

דהוו רשעים גמורים, כדחשיבנא להו לעיל...״.
11. וסיפא דקרא וכפי שהובא למעלה: ״הִנָּם כְּתוּבִים עַל סֵפֶר מַלְכֵי יִשְׂרָאֵל וִיהוּדָה״. 
אינו  דהרי  הקודש,  מכתבי  אחד  היינו  דלאו  הקודש,  מכתבי  רבות  שמשמע  וכפי 
רבים,  ביארו המפרשים במקומות  בכל כתבי הקודש, אלא  בנמצא פסוקים הללו 
כי הכוונה על ספרי המלכים שכתבו באותן דורות, אלא שבמהלך הזמן הם אבדו 

ונעלמו ואינם לפנינו.
את  מנו  לא  מדוע  בדבר  טעם  איתא  א׳  ק״ד  שם  הגמ׳  דברי  בהמשך  אמנם   .12
יהויקים בין אלו שאין להם חלק לעוה״ב: ״ומפני מה לא מנו את יהויקים, משום 

תשובות לשאלות שהתפרסמו בעלון זה בגליונות הקודמים

תשובה ל״כתב חידה״

מי אני: ״יְהוֹיָקִים1 - אֶלְיָקִים [בן יֹאשִׁיָּהו2ּ וזְבוּדָּה3, אבי יְהוֹיָכִין4, מלך יהודה]״.

שררתי הראויה שנעשקה ממני מהרה קיבלתי – ששררת המלוכה לה 
היה יהויקים ראוי כבנו הגדול של יאשיהו אביו, ונעשקה ממנו, קיבלה 

חזרה במהרה.
מפשטות  שלמדו  כפי  אביו,  יאשיהו  של  הגדול  בנו  היה  שיהויקים 
בעת  שנה  ושלש  עשרים  בן  היה  יהואחז  כי  נאמר  בהם  הפסוקים, 
המלכתו, ומלך שלשה חדשים, ולאחר כשלושה חדשים מאז, כבר מלך 
וכדכתיב  שנה,  וחמש  עשרים  בן  המלכתו  בעת  שהיה  אחיו,  יהויקים 
וּשְׁשָׁה  בְּמָלְכוֹ...  יְהוֹאָחָז  שָׁנָה  וְשָׁשׁ  עֶשְׂרִים  ״בֶּן  כ״ג, ל״א-ל״ו):  (מ״ב 
ם... בֶּן עֶשְׂרִים וְחָמֵשׁ שָׁנָה יְהוֹיָקִים בְּמָלְכוֹ...״. וכפי  חֳדָשִׁים מָלַ בִּירוּשָׁלִָ
שאיתא בהוריות י״א ב׳: ״שהיה גדול ממנו שתי שנים״. וראה בפרש״י 
בדהי״ב ל״ו א׳, הלומד בגמרא כי יהויקים היה גדול מיהואחז בעשרים 

ואחת חודשים [ועיין בהערה5].
ולמרות היות יהויקים הגדול, לא הומלך אחר אביו, אלא עם הארץ 
הָאָרֶץ  עַם  ״...וַיִּקַּח  ל׳):  כ״ג  (מ״ב  כדכתיב  אחיו,  יהואחז  את  המליכו 
ואמרו  אָבִיו״.  תַּחַת  אֹתוֹ  וַיַּמְלִיכוּ  אֹתוֹ  וַיִּמְשְׁחוּ  יֹאשִׁיָּהוּ  בֶּן  יְהוֹאָחָז  אֶת 
בהוריות שם, דטעם הדבר שעם הארץ העדיף להמליך את הבן הקטן 
ראוי  היה  שלא  יהויקים  חסרון  משום  הוא  הגדול,  אחיו  פני  על  יותר 

למלכות: ״יהויקים לאו ממלא מקום אבותיו הוה״.
וכאשר יהואחז אחיו הומלך, החזיק בשררתו זו רק שלשה חודשים, 
וּשְׁשָׁה  בְּמָלְכוֹ  יְהוֹאָחָז  שָׁנָה  וְשָׁשׁ  עֶשְׂרִים  ״בֶּן  ל״א):  (שם  כדכתיב 

ם...״. חֳדָשִׁים מָלַ בִּירוּשָׁלִָ
מידי  קיבלה  אשר  הצעיר,  יהואחז  מלכות  של  זו  תקופה  ובמהלך 
אינו  הוא  אף  כי  הוכיח  ובכך  כדת,  שלא  בה  נהג  וכדלעיל,  הארץ  עם 
הגדול  אחיו  תחת  להמלכתו  הצדקה  אין  ושוב  אבותיו,  מקום  ממלא 
כן,  ועל  כדת6,  שלא  מיהויקים  נעשקה  המלכות  אכן  כי  והוברר  ממנו, 
זמן קצר של שלושה חודשים, במהרה חזרה השררה והמלכות  כעבור 
ליהויקים שקיבלה מפרעה7, וכדכתיב (שם, ל׳-ל״ד): ״...וַיִּקַּח עַם הָאָרֶץ 
אֶת יְהוֹאָחָז בֶּן יֹאשִׁיָּהוּ וַיִּמְשְׁחוּ אֹתוֹ וַיַּמְלִיכוּ אֹתוֹ תַּחַת אָבִיו... וּשְׁשָׁה 
אֶת  נְכֹה  פַּרְעֹה   ֵוַיַּמְל נְכֹה...  פַרְעֹה  וַיַּאַסְרֵהוּ  ם...  בִּירוּשָׁלִָ  ַמָל חֳדָשִׁים 
אֶלְיָקִים בֶּן יֹאשִׁיָּהוּ תַּחַת יֹאשִׁיָּהוּ אָבִיו וַיַּסֵּב אֶת שְׁמוֹ יְהוֹיָקִים...״. וכפי 

שביארו המפרשים בהבנת הפסוקים.

וכשבה החזקתי רעות מרובות ותועבות עשיתי – שכאשר המלכות 
עברה לידי יהויקים והחזיק בה, עשה רעות מרובות ואף תועבות.

שכאשר יהויקים החזיק במלוכה8, עשה רעות מרובות, כדכתיב (מ״ב 
כ״ג ל״ז): ״וַיַּעַשׂ הָרַע בְּעֵינֵי ה׳ כְּכֹל אֲשֶׁר עָשׂוּ אֲבֹתָיו״. וכתיב (שם כ״ד, 
ג׳-ד׳): ״...בְּחַטֹּאת מְנַשֶּׁה כְּכֹל אֲשֶׁר עָשָׂה. וְגַם דַּם הַנָּקִי אֲשֶׁר שָׁפָ וַיְמַלֵּא 

ם דָּם נָקִי וְא אָבָה ה׳ לִסְחַ״. אֶת יְרוּשָׁלִַ
ויהויקים אף עשה תועבות, כדכתיב (דהי״ב ל״ו, ה׳-ח׳): ״...וַיַּעַשׂ הָרַע 
בְּעֵינֵי ה׳ אֱהָיו... וְיֶתֶר דִּבְרֵי יְהוֹיָקִים וְתֹעֲבֹתָיו אֲשֶׁר עָשָׂה וְהַנִּמְצָא עָלָיו 
הִנָּם כְּתוּבִים עַל סֵפֶר מַלְכֵי יִשְׂרָאֵל וִיהוּדָה...״. וראה עוד בתוכחות ירמיה 
בימיו עשו  כי  דורו בכמה מקומות9, אשר מהם מפורש  ובני  ליהויקים 

רעות רבות ונוראות.
אכן רק יהויקים עצמו חטא במעשיו הרעים הללו ותועבותיו, אך בני 
כדאיתא  היו,  צדיקים  אלא  אחריו,  נמשכו  ולא  עמו  נשתתפו  לא  דורו 
בסנהדרין ק״ג ב׳: ״ואמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי, מאי דכתיב 
(ירמיה כ״ו א׳), בְּרֵאשִׁית מַמְלְכוּת יְהוֹיָקִים בֶּן יֹאשִׁיָּהוּ [מֶלֶ יְהוּדָה הָיָה 
הַדָּבָר הַזֶּה מֵאֵת ה׳ לֵאמֹר]. וכתיב (שם כ״ח א׳), בְּרֵאשִׁית מַמְלֶכֶת צִדְקִיָּה. 
יותר  ׳בראשית׳  בהני  כתיב  (מאי טעמא  מלכי  הוו  לא  האידנא  עד  וכי 
׳בשנה  למכתב  ליה  הוה  קאמר,  ממלכתו  תחלת  משום  ואי  מאחריני. 
 - ׳בראשית׳  וכתיב  בדיבוריה  קרא  שני  להכי  אלא  למלכותו׳,  ראשונה 
רש״י). אלא בקש הקב״ה להחזיר את העולם כולו לתוהו ובוהו בשביל 
הקב״ה  שבקש  יהויקים,  בימי  היה  בראשית  מעשה  (ללמדך  יהויקים 
נסתכל  רש״י),   - מבראשית  כמו שהיה  ובהו  לתהו  עולמו  את  להחזיר 
בדורו ונתקררה דעתו (כיון שנסתכל בדורו של יהויקים שהיו צדיקים, 

שעדיין לא גלו החרש והמסגר, נתקררה דעתו - ע״פ רש״י)...״.
ובענין מעשיו הרעים ותועבותיו דרשו חז״ל שרצה להכעיס ולהרגיז 
כלפי שמיא, כדאיתא בסנהדרין ק״ג ב׳: ״כי אתא יהויקים אמר, קמאי 
לא ידעי לארגוזי, כלום אנו צריכין אלא לאורו, יש לנו זהב פרויים שאנו 
יודעים  היו  לא  שלפנינו  ראשונים  (מלכים  אורו  יטול  בו,  משתמשין 
׳כלום אנו צריכין אלא לאורו׳,  להכעיס המקום כמו שהוא חרף ואמר 
שמאיר לנו השמש, ׳יבא ויטול אורו׳, ואנו נשתמש בזהב פרויים שמאיר 
ביותר - ע״פ רש״י). אמרו לו (בני דורו, דצדיקים היו - ע״פ רש״י), והלא 
ה׳  נְאֻם  הַזָּהָב  וְלִי  הַכֶּסֶף  לִי  ח׳),  ב׳  (חגי  שנאמר  הוא,  שלו  וזהב  כסף 
צְבָאוֹת. אמר להם, כבר נתנו לנו, שנאמר (תהלים קט״ו ט״ז), הַשָּׁמַיִם 

שָׁמַיִם לַה׳ וְהָאָרֶץ נָתַן לִבְנֵי אָדָם״.

עוד איתא שם בגנותו ותועבותיו של יהויקים: ״אמר ליה רבא לרבה 
חלק  להם  שאין  הנך  (בהדי  יהויקים  את  מנו10  לא  מה  מפני  מרי,  בר 
וְתֹעֲבֹתָיו  יְהוֹיָקִים  דִּבְרֵי  ׳וְיֶתֶר  - רש״י), משום דכתיב ביה  לעולם הבא 
לא  כזה  רשע  ביה  דכתיב  (בתמיהה, משום  עָלָיו11  וְהַנִּמְצָא  עָשָׂה  אֲשֶׁר 
אמר,  חד  אלעזר,  ורבי  יוחנן  רבי  עָלָיו,  וְהַנִּמְצָא  מאי  רש״י).   - מנאוהו 
שחקק שם עבודה זרה על אמתו (מתוך שהיה אדוק בה - רש״י). וחד 
אמר, שחקק שם שמים על אמתו (משום בזיון - רש״י). אמר ליה (-רבה 
בר מרי), במלכים לא שמעתי (מפני מה לא מנו את יהויקים12 - רש״י)...״ 
[וראה עוד מה שביאר בסוגיא ביד רמה, הבאנו מקצת דבריו בהערה13, 

עיי״ש].
התוכחה  מגילת  בשריפת  לחטוא  יהויקים  הוסיף  זאת,  כל  ומלבד 
שכתב ירמיה, וכדכתיב (ירמיה ל״ו כ״ג): ״וַיְהִי כִּקְרוֹא יְהוּדִי שָׁשׁ דְּלָתוֹת 
וְאַרְבָּעָה יִקְרָעֶהָ בְּתַעַר הַסֹּפֵר וְהַשְׁלֵ אֶל הָאֵשׁ אֲשֶׁר אֶל הָאָח עַד תֹּם כָּל 

הַמְּגִלָּה עַל הָאֵשׁ אֲשֶׁר עַל הָאָח״. ודרשו בו חז״ל כמה דרשות.

את המתנבא בבזיון השלכתי אחר שאותו רצחתי – שיהויקים רצח 
נביא שהתנבאה, ולאחר מכן השליך את גופו בבזיון.

שהנביא אוּרִיָּהוּ התנבא והוכיח את יהויקים ושריו, כדכתיב (ירמיה 
מִקִּרְיַת  שְׁמַעְיָהוּ  בֶּן  אוּרִיָּהוּ  ה׳  בְּשֵׁם  מִתְנַבֵּא  הָיָה  אִישׁ  ״וְגַם  כ׳):  כ״ו 

הַיְּעָרִים וַיִּנָּבֵא עַל הָעִיר הַזֹּאת וְעַל הָאָרֶץ הַזֹּאת כְּכֹל דִּבְרֵי יִרְמְיָהוּ״.
דרכיהם  את  שישנו  תחת  דבריו,  את  שמעו  ושריו  יהויקים  וכאשר 
ולהורגו,  בנביא  לפגוע  בחרו  ה׳,  לפני  שלימה  בתשובה  וישובו  הרעים 
כדכתיב (שם כ״א-כ״ג): ״וַיִּשְׁמַע הַמֶּלֶ יְהוֹיָקִים וְכָל גִּבּוֹרָיו וְכָל הַשָּׂרִים 
אֶת דְּבָרָיו וַיְבַקֵּשׁ הַמֶּלֶ הֲמִיתוֹ וַיִּשְׁמַע אוּרִיָּהוּ וַיִּרָא וַיִּבְרַח וַיָּבֹא מִצְרָיִם. 
וַיִּשְׁלַח הַמֶּלֶ יְהוֹיָקִים אֲנָשִׁים מִצְרָיִם אֵת אֶלְנָתָן בֶּן עַכְבּוֹר וַאֲנָשִׁים אִתּוֹ 
אֶל מִצְרָיִם. וַיּוֹצִיאוּ אֶת אוּרִיָּהוּ מִמִּצְרַיִם וַיְבִאֻהוּ אֶל הַמֶּלֶ יְהוֹיָקִים וַיַּכֵּהוּ 

בֶּחָרֶב...״.
כדכתיב  בבזיון,  לזורקו  הוסיפו  עוד  הנביא,  את  שרצחו  מה  ומלבד 
וביאר במצוד״ד שם:  הָעָם״.  בְּנֵי  קִבְרֵי  אֶל  נִבְלָתוֹ  אֶת   ֵ״...וַיַּשְׁל (שם): 
קברו  ולא  העם,  בני  קברי  אל  נבלתו  את  השליך  בזיון  דרך   .ֵ״וַיַּשְׁל

בקבורת הנביאים, כי חשבו למדבר סרה אשר לא צוה ה׳...״.

ואילולי אבי הנביא הנהרג גם בנביא הכהן פגעתי – שאילולי אחיקם 
אבי גדליה הנביא שנהרג, יהויקים היה פוגע גם בירמיה הכהן הנביא.

שירמיה היה כהן ונביא, כדכתיב (ירמיה א׳, א׳-ב׳): ״דִּבְרֵי יִרְמְיָהוּ בֶּן 
חִלְקִיָּהוּ מִן הַכֹּהֲנִים אֲשֶׁר בַּעֲנָתוֹת בְּאֶרֶץ בִּנְיָמִן. אֲשֶׁר הָיָה דְבַר ה׳ אֵלָיו...״.

את  אמר  כאשר  הנביא,  ירמיה  את  גם  ולהרוג  לפגוע  רצה  ויהויקים 
מדבריו  חרד  העם  וכל  להיות,  העלול  הבית  חורבן  על  נבואתו  דברי 
כ״ו, ח׳-כ״ג):  כן, כדכתיב (שם  וביקשו מהמלך שיעשה  וביקש להורגו 
״וַיְהִי כְּכַלּוֹת יִרְמְיָהוּ לְדַבֵּר אֵת כָּל אֲשֶׁר צִוָּה ה׳ לְדַבֵּר אֶל כָּל הָעָם וַיִּתְפְּשׂוּ 
אֹתוֹ הַכֹּהֲנִים וְהַנְּבִאִים וְכָל הָעָם לֵאמֹר מוֹת תָּמוּת. מַדּוּעַ נִבֵּיתָ בְשֵׁם ה׳ 
לֵאמֹר... וַיֹּאמְרוּ הַכֹּהֲנִים וְהַנְּבִאִים אֶל הַשָּׂרִים וְאֶל כָּל הָעָם לֵאמֹר מִשְׁפַּט 
מָוֶת לָאִישׁ הַזֶּה כִּי נִבָּא אֶל הָעִיר הַזֹּאת כַּאֲשֶׁר שְׁמַעְתֶּם בְּאָזְנֵיכֶם... וַיֹּאמְרוּ 
הַשָּׂרִים וְכָל הָעָם אֶל הַכֹּהֲנִים וְאֶל הַנְּבִיאִים אֵין לָאִישׁ הַזֶּה מִשְׁפַּט מָוֶת כִּי 

בְּשֵׁם ה׳ אֱהֵינוּ דִּבֶּר אֵלֵינוּ...״.
ובזכות אחיקם בר שפן אבי גדליה, ניצל ירמיה מידם, כדכתיב (שם 
בְיַד  אֹתוֹ  תֵּת  לְבִלְתִּי  יִרְמְיָהוּ  אֶת  הָיְתָה  שָׁפָן  בֶּן  אֲחִיקָם  יַד   ַ״א כ״ד): 
לַהֲמִיתוֹ״. ובמצוד״ד שם ביאר מדוע הוצרכו להצלתו אחרי דברי  הָעָם 
והנביאים לא אמרו עוד השרים דבר,  השרים: ״כשמעם דברי הכהנים 
את  (-להרוג  והנביאים  הכהנים  דעת  אחר  נמשכים  להיות  חזרו  והעם 
ירמיה), ואך יד אחיקם היתה עם ירמיה לבלי למסרו ביד העם להמית 

אותו, ובכח ידו גבר על כולם והצילו״.
וגדליה היה בנו של אחיקם בן שפן, כדכתיב (מ״ב כ״ה כ״ב): ״וְהָעָם 
הַנִּשְׁאָר בְּאֶרֶץ יְהוּדָה אֲשֶׁר הִשְׁאִיר נְבוּכַדְנֶאצַּר מֶלֶ בָּבֶל וַיַּפְקֵד עֲלֵיהֶם אֶת 

גְּדַלְיָהוּ בֶּן אֲחִיקָם בֶּן שָׁפָן״.
וגדליה היה נביא14, וכפי שכתב ב׳בית שמואל (אה״ע סי׳ קכ״ט, שמות 
וכן  נביא...״.  גדליה בן אחיקם היה  ״כי  ׳חזקיה׳):  אנשים, אות ח׳ ערך 
כתב בפשיטות באג״מ (יור״ד ח״ב סי׳ קכ״ב) דהיה נביא וצדיק כישעיה, 

ולא הביאו מקור לדבריהם המחודשים הללו.
בָּא  הַשְּׁבִיעִי  בַּחֹדֶשׁ  ״וַיְהִי  כ״ה):  כ״ה  (מ״ב  כדכתיב  נהרג,  וגדליה 
יִשְׁמָעֵאל בֶּן נְתַנְיָה בֶּן אֱלִישָׁמָע מִזֶּרַע הַמְּלוּכָה וַעֲשָׂרָה אֲנָשִׁים אִתּוֹ וַיַּכּוּ 

אֶת גְּדַלְיָהוּ וַיָּמֹת וְאֶת הַיְּהוּדִים וְאֶת הַכַּשְׂדִּים אֲשֶׁר הָיוּ אִתּוֹ בַּמִּצְפָּה״.

שמי שהוסב עם מנויי לא הועיל למניעת מרידתי – שעם מינויו למלך, 
הוסב שמו של יהויקים מאליקים, על ידי פרעה בכדי למנוע את מרידתו, 

אך בפועל הדבר לא הועיל.
שיהויקים נקרא בתחילה אליקים, וכאשר פרעה מינהו למלך הסב את 
שמו ליהויקים, כדכתיב (מ״ב כ״ג ל״ד): ״וַיַּמְלֵ פַּרְעֹה נְכֹה אֶת אֶלְיָקִים 
בֶּן יֹאשִׁיָּהוּ תַּחַת יֹאשִׁיָּהוּ אָבִיו וַיַּסֵּב אֶת שְׁמוֹ יְהוֹיָקִים וְאֶת יְהוֹאָחָז לָקַח 
 ֶמֶל ֵוַיָּבֹא מִצְרַיִם וַיָּמָת שָׁם״. ובדומה נכתב בדה״י (ב׳, ל״ו ד׳): ״וַיַּמְל

ם וַיַּסֵּב אֶת שְׁמוֹ יְהוֹיָקִים וְאֶת  מִצְרַיִם אֶת אֶלְיָקִים אָחִיו עַל יְהוּדָה וִירוּשָׁלִַ
יוֹאָחָז אָחִיו לָקַח נְכוֹ וַיְבִיאֵהוּ מִצְרָיְמָה״.

שימרוד  למנוע  היה  המלכתו,  בעת  יהויקים  של  שמו  הסבת  וטעם 
דרך המלכים  כך  יְהוֹיָקִים.  שְׁמוֹ  אֶת  ״וַיַּסֵּב  בדה״י שם:  וכפרש״י  במלך, 
והשרים שמכנים למשרתיהם שם שהם רוצים... והכל כדי להודיע שהוא 
מושל בו לכנות לו שם כרצונו״. וברד״ק ביאר: ״וַיַּסֵּב אֶת שְׁמוֹ יְהוֹיָקִים. 
הטעם כדי שידמה שברשותו הוא והמלוכה לו מאתו כי השם לא מאסו״.
בו,  מרד  והוא  פקודה,  בעת  הועיל  לא  הלזה  השם  שינוי  ובפועל 
כדכתיב (שם כ״ד א׳): ״בְּיָמָיו עָלָה נְבֻכַדְנֶאצַּר מֶלֶ בָּבֶל וַיְהִי לוֹ יְהוֹיָקִים 

עֶבֶד שָׁשׁ שָׁנִים וַיָּשָׁב וַיִּמְרָד בּוֹ״.

הגיע  שכאשר   – נבלתי  נחלקה  לכלבים  בבזיון  עונשי  עת  וכשהגיע 
עת עונשו של יהויקים, הרגוהו וביתרו את נבלתו לחלקים והאכילוהו 

לכלבים מדה כנגד מידה כפי שעשה לנביא אמת שהרג.
נבוכדנאצר  ה׳ עליו את  יהויקים, שלח  שכאשר הגיע עת עונשו של 
עָלָה  ״עָלָיו  ו׳):  ל״ו  (דהי״ב  כדכתיב  בחומרה,  שהענישו  בבל  מלך 
זכה  ולא  בָּבֶלָה15״,  לְהֹלִיכוֹ  בַּנְחֻשְׁתַּיִם  וַיַּאַסְרֵהוּ  בָּבֶל   ֶמֶל נְבוּכַדְנֶאצַּר 
לקבורה, כדכתיב (מ״ב כ״ד ו׳), ״וישכב יהויקים עם אבתיו וימלך יהויכין 
בנו תחתיו״, ולא כתיב ׳ויקברוהו עם אבתיו׳, כשאר המלכים, לפי שלא 

זכה לקבורה. ע״פ פרש״י שם.
ועל עונשו התנבא ירמיה לאחר שיהויקים שרף את המגילת התוכחה 
 ֶשכתב, כדכתיב (ירמיה ל״ו, ל׳-ל״א): ״לָכֵן כֹּה אָמַר ה׳ עַל יְהוֹיָקִים מֶל
יְהוּדָה א יִהְיֶה לּוֹ יוֹשֵׁב עַל כִּסֵּא דָוִד וְנִבְלָתוֹ תִּהְיֶה מֻשְׁלֶכֶת לַחֹרֶב בַּיּוֹם 
וְהֵבֵאתִי  עֲוֹנָם  אֶת  עֲבָדָיו  וְעַל  זַרְעוֹ  וְעַל  עָלָיו  וּפָקַדְתִּי  בַּלָּיְלָה.  וְלַקֶּרַח 
דִּבַּרְתִּי  אֲשֶׁר  הָרָעָה  כָּל  אֵת  יְהוּדָה  אִישׁ  וְאֶל  ם  יְרוּשָׁלִַ יֹשְׁבֵי  וְעַל   עֲלֵיהֶם 
אֲלֵיהֶם וְא שָׁמֵעוּ״. וזאת מלבד הנבואה שכבר קדמה לה (שם כ״ב, י״ח-
י״ט): ״לָכֵן כֹּה אָמַר ה׳ אֶל יְהוֹיָקִים בֶּן יֹאשִׁיָּהוּ מֶלֶ יְהוּדָה א יִסְפְּדוּ לוֹ 
הוֹי אָחִי וְהוֹי אָחוֹת א יִסְפְּדוּ לוֹ הוֹי אָדוֹן וְהוֹי הֹדֹה. קְבוּרַת חֲמוֹר יִקָּבֵר 

ם״. סָחוֹב וְהַשְׁלֵ מֵהָלְאָה לְשַׁעֲרֵי יְרוּשָׁלִָ
ודברי הנבואה הללו על יהויקים, שנבלתו תהיה מושלכת, התקיימו 
במלואם, באותה עת שנבוכדנאצר הרשע הגלה אותו בנחשתים להביאו 
ור׳  ר׳ יהודה  ו׳: ״מה עשה לו נבוכדנצאר,  י״ט  לבבל, וכדאיתא בויק״ר 
עליו  וישב  יהודה,  ערי  בכל  והחזירוהו  נטלו  אומר,  יהודה  ר׳  נחמיה, 
בפרדימוס16 והרגו17, וקרע את החמור והכניסוהו לתוכו18, הה״ד קבורת 
חמור יקבר. ר׳ נחמיה אומר, נטלו והחזירו בכל ערי ישראל והרגו, והיה 
מחתך ממנו כזיתים ומשליך לכלבים, הה״ד קבורת חמור יקבר19, היכן 

היא קבורת חמור, לא במעי הכלב...״.
ובסע״ר (כ״ה) לאחר שר״י בר חלפתא מביא שלשה מקראות הנראות 
באיסוריו  מת  מיד  שאסרו  שכיון  מלמד  ״אלא  כותב,  הוא  כסותרות20, 

והוציאו וגררו, לקיים מה שנאמר סחוב והשלך וגו׳...״.
וכאמור לעיל, אף גולגלתו של יהויקים נקברה פעמים רבות, כדאיתא 
וסופה  אבויה,  בר  חייא  רב  של  במעשה  א׳,  וק״ד  א׳  פ״ב  בסנהדרין 

שנשרפה בבזיון רב.
ודבר עונש פלאי זה שקיבל יהויקים, ראיתי מי שביאר21 דהיה זה ׳מדה 

כנגד מדה׳ על מה שהרג את הנביא אוריהו וביזהו במיתתו.
שכר  גדול  אותנו  ללמד  יכולים  יהויקים  של  הללו  הנוראים  ועונשיו 
מקיימי התורה ומצוותיה, אשר מדה טובה מרובה, וגדול שכר עושי רצון 

ה׳ המנחילים טובה וברכה לכל הדורות הבאים אחריהם.

 

תשובה ל״חילוקא דרבנן״

בתשובה לשאלה, בדברי רש״י (ויקרא י״ט ב׳), דפרשת קדֹשים נאמרה 
בהקהל, וכן מה שנאמר בפסוק: ״קְדֹשִׁים תִּהְיוּ״, היינו שתהיו פרושים 
מן העריות ומן העבירה, כיצד יש לפרש דבריו עם מה שנאמר בפסוקים 
האיסורים  כל  ב׳-ל׳),  י״ח,  שם  מות,  אחרי  (פרשת  הקודמת  בפרשה 
נאמרה בהקהל,  לא  זו  לכאורה פרשה  וא״כ  עריות,  בענייני  והאזהרות 

וכיצד פירש״י בפרשתינו, שבמעמד הקהל הוזהרו ישראל על העריות.
דבריהם  ממקצת  ונביא  התורה,  ממפרשי  כמה  עמדו  זו  בשאלה 

וכדלהלן.
ה׳גור אריה׳ (שם י״ט ב׳) ביאר: ״אף על גב שלא נזכר בפרשה הזאת 
בסוף  שלמעלה  למה  מחובר  המקרא  העריות,  א׳-כ״ב)  י״ט,  (ויקרא 
דרש״י  גב  על  אף  העריות.  י״ח), שנכתבו  פרק  (שם  מות  פרשת אחרי 
פירש... מלמד שפרשה זו נאמרה בהקהל, ואם כן קאי ׳דַּבֵּר אֶל כָּל עֲדַת׳ 
וגו׳ על פרשה זאת, לא על פרשה שלפניה, יש לפרש, דודאי לפרישות 
עריות צריך גם כן שלא יבטל הקדושה, אם לא יפרוש גם כן מן שאר 
מן  פרושים  דהיינו שתהיו  תִּהְיוּ׳  ׳קְדֹשִׁים  פירוש הכתוב  ולכך  עבירות, 
ואז  הזאת,  בפרשה  הכתובים  העבירות  מן  פרושים  תהיו  וגם  הערוה, 
תהיו קדושים לגמרי. והיינו שאמר רש״י, ׳הוו פרושים מן העריות ומן 
ומכל מקום, עיקר הקדושה  ולמטה.  והכתוב מחובר למעלה  העבירה׳, 
שאר  מן  פרוש  אינו  שאם  אלא  הערוה,  פרישות  על  רק  נאמרה  אינה 
עבירות הוא מבטל קדושת העריות. ולכך צריך שיהיה עם זה פרישות 



דרבי חייא ברבי אבויה...״. שאינה ה׳ שבכל פעם שגולגולתו נקברה היא נתגלתה 
משום:  ד״ה  שם  ופרש״י  בבזיון,  נשרפה  מיוחד  במעשה  דבר  של  ובסופו  מחדש 
״שנתכפר על שלא ניתן לקבורה״, ובפשטות היינו דשריפה זו בבזיון היתה עבורו 

ככפרה, ולכך לא נמנה עמהם, עיי״ש.
אחרת  גירסא  לו  היתה  כי  נראה  דבריו  מתוך  אשר  שם,  רמה  ביד  עוד  וראה   .13
בגמ׳, ועל כל פנים בוודאי שלמד אחרת בהבנת הגמ׳, שכתב שם: ״אמר ליה רבא 
לרבא בר מארי, מפני מה לא מאנו את יהויקים בהדי שלשה מלכים דאין להם חלק 
ניקום תנא  ׳זהב פרויים׳  יהויקים מאי עבד, משום דאמר  ליה,  לעולם הבא. אמר 
ונימנייה. ואף ע״ג דודאי אין לו חלק לעה״ב, מיהו תנא לא איכפל לפרסומי אלא 
הנך דעברו עבירות טובא. אמר ליה רבא, לאו משום דאמר זהב פרויים קא קשיא 
לי מאי טעמא לא מניוה, אלא משום דכתיב ׳וְיֶתֶר דִּבְרֵי יְהוֹיָקִים וְתֹעֲבֹתָיו׳ אלמא 
תועבות טובא עבד. רבי יוחנן ורבי אלעזר, חד אמר שחקק ע״ג על אמתו כדי שיהו 
דרך  וחד אמר שחקק שם שמים על אמתו  נקראין על שמה,  היוצאין ממנו  בנים 
בזיון, אלמא טובא עבד. אמר ליה, במלכים לא שמעתי מפני מה לא מנו את כולן, 

בהדיוטות שמעתי...״.
14. והגם שלפי רוב החיפוש טרם מצאנו שיטה המונה את גדליה בין ארבעים ושמנה 
הנביאים שעמדו לישראל, אין בכך חסרון עבורו, שכבר אמרו במגילה י״ד א׳: ״תנו 
רבנן, ארבעים ושמונה נביאים ושבע נביאות נתנבאו להם לישראל... מיהוה טובא 

הוו... אלא נבואה שהוצרכה לדורות נכתבה, ושלא הוצרכה לא נכתבה״.
15. איברא, שהאריכו המפרשים בביאור מקראות הללו, שיש מפרשים שבראשונה 

הגלהו בבלה ואח״כ החזירו, עיין רד״ק דבה״י שם, ואכמ״ל.

16. היינו לדין, מלשון דימוס, כ״כ במתנו״כ, ובמהרז״ו והרד״ל ביארו, שהוא ׳חצר 
שלפני הבית׳. והוסיף המהרז״ו, שמצא שתרגומו הוא ׳חמור של עץ׳, שהניחו בתוך 

חמור של עץ, וישב עליו והרגו.
17. ובענין עת מיתתו, נחלקו בזה רבי אליעזר ב״ר נתן ורבי שמעון, לרבי אליעזר 
נטלוהו  בידו,  יהויקים  את  שימסרו  מהסנהדרין  וביקש  סנחריב  בא  כאשר  בר״נ, 
ושלשלוהו לו חי, ואילו לר״ש שלשלוהו מת, ואמר ריב״ל: ״אני מקיים דברי שניהם, 

חי שלשלו אותו אלא שהיה מפונק ומת בידם״.
וכתבו  ופייליה״,  אותו  ושלשלו  ונטלוהו  ״עמדו  (בסופו),  ט׳  צ״ד  בר״ר  וע״ע 
איברים  אותו  וחלקו  ש׳בקעוהו  לשון  הוא  ש׳פייליה׳  שם,  המדרש  על  המפרשים 

במיתה משונה׳.
וענין מה ששלשלוהו, כתב הרד״ל (אות ל״ב), ששלשלוהו מע״ג החומה, לקיים את 

דברי נבואת ירמיהו: ״והשלך להלאה משערי ירושלים״. 
מחוץ  החמור  את  השליכו  חמור,  במעי  והכניסוהו  שלאחר  כתב,  ובמהרז״ו   .18
לשערי ירושלים, לקיים את דברי נבואת ירמיהו: ״והשלך להלאה משערי ירושלים״.
יקבר  חמור  ׳קבור  ירמיה  נבואת  תתבאר  זו,  שלשיטה  שם,  במהרז״ו  וכתב   .19
סחוב והשלך מהלאה לשערי ירושלם׳, שקבורות רבות יקבר, שכל חתיכה וחתיכה 

שנזרקה ממנו לכלבים, הרי היא קבורה נוספת, ולכך חשיב כקבורות רבות.
20. שבספר דניאל (א ב׳) כתיב, ״ויתן ה׳ בידו את יהויקים מלך יהודה ומקצת 
אוצר  בית  ואת הכלים הביא  בית אלהיו  ויביאם ארץ שנער  בית האלקים  כלי 
והביאו עד לארץ  יהויקים  אלהיו״, שמשמעות הפסוק שנבוכדנצאר הגלה את 
שנער, ואילו בספר ירמיהו (כ״ב י״ט) כתיב, ״קבורת חמור יקבר סחוב והשלך 

מהלאה  חמור  בקבורת  שיקבר  הפסוק  שמשמעות  ירושלם״,  לשערי  מהלאה 
ו׳),  ל״ו  (ב׳  דה״י  בספר  שלישי  ומקרא  בשנער.  שימות  ולא  ירושלים,  משערי 
״עליו עלה נבוכדנצאר מלך בבל ויאסרהו בנחשתים להליכו בבלה״, שמשמעותו 
ב׳ימות עולם׳ על סדע״ר המבאר  ועיין  שנבוכדנצאר הביאו בבלה בנחושתים. 

מה הסתירה בין הפסוקים.
ו  ל ה  ד ו נ ו  ר ו ק מ ע  ד ו י ה ו  , ו ר ו ק מ י  נ מ מ ם  ל ע נ ת  ע כ ו  .2 1

. ה ר י ד א ה ל ו ה  ר ו ת ל  י ד ג ה ל ו  נ ע י ד ו י ם  א
1. ועי׳ ברא״ם (שם) מה שהקשה על פירוש זה.

ביצוע  את  מקדים  הכתוב  המקומות  דבכל  שם,  הירש  הרש״ר  ביאר  וכעי״ז   .2
למות. משא״כ  הוא  ציווי, שחייב  לשון  ׳וּמֵת׳ שהוא  תיבת  נאמר  ואח״כ  העבירה, 
הכא דתיבות ׳וּמֵתוּ בוֹ׳ הם חלק מהאזהרה הקודמת, דהיינו שהם עתידים הם למות, 
ולא חייבים הם למות. ופירושו, שמעשה זה הוא הגורם למותם אם יחללוהו, ולכן 

יש במשמעות זו מיתה בידי שמים ולא ציווי להמית אותם בידי אדם.
3. וטעם היתר חילול שבת זה, כתב רש״י שם, היות ומן התורה מחללין את השבת 
על קידוש כל החדשים, ורק רבנן אסרוהו מטעם שאין תיקון המועדות תלוי בהם, 
בשני חודשים אלו העמידו חכמים דינם על דין תורה, שהותר עבורם חילול שבת, 

וזאת מחמת ׳שכל המועדות תלויין בהן׳.
4. ועוד איתא שם (כ״ב א׳): ״מי שראה את החודש ואינו יכול להלך, מוליכין אותו 
על החמור אפילו במיטה... ואם היתה דרך רחוקה לוקחין בידם מזונות, שעל מהלך 
לילה ויום מחללין את השבת ויוצאין לעדות החדש. שנאמר, אֵלֶּה מוֹעֲדֵי ה׳ אֲשֶׁר 

תִּקְרְאוּ אֹתָם בְּמוֹעֲדָם״.

׳קדושים׳,  להיות  התורה  ציווי  קיום  דלצורך  והיינו,  עבירות״.  שאר 
הפסוק  כי  לומר,  צריך  וממילא  העריות.  מן  לזהירות  גם  אנו  נצרכים 
המדברים  והפסוקים  הקודמת,  הפרשה  על  גם  נאמר  תִּהְיוּ׳  ׳קְדֹשִׁים 

מענייני עריות הם חלק מהציוויים שנאמרו בהקהל בפרשה זו.
ויסוד זה איתא בקצרה כבר ברא״ם (שם) שכתב: ״ולפי זה אין מאמר 
קְדֹשִׁים תִּהְיוּ דבק רק עם מה שלמעלה הימנו, כאילו אמר, קְדֹשִׁים תִּהְיוּ 

מן העריות האמורות לעיל, ואחר כך כתב המצות שאחריו״.

תשובה ל״מענינא דסדרא״

או  מעשה  מצינו  אחרי-קדֹשים,  בפרשיות  היכן  לשאלה,  בתשובה 
וכוחה  השבת  מענייני  דבר  על  ללמוד  שניתן  או  שבת,  בענין  הנהגה 

והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.
הנה מצינו כמה לימודים והנהגות בענייני שבת הרמוזים בפרשתינו, 

וכדלהלן.
: ת ו מ י  ר ח א ת  ש ר פ

יום  כשחל  אפילו  הוא  הכיפורים,  ביום  לעזאזל  השעיר  שילוח  א. 
הכיפורים בשבת, וכמו שנאמר (ויקרא ט״ז כ״א): ״וְסָמַ אַהֲרֹן אֶת שְׁתֵּי 
וְאֶת  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  עֲוֹנֹת  כָּל  אֶת  עָלָיו  וְהִתְוַדָּה  הַחַי  הַשָּׂעִיר  רֹאשׁ  עַל  יָדָיו 
אִישׁ  בְּיַד  וְשִׁלַּח  הַשָּׂעִיר  רֹאשׁ  עַל  אֹתָם  וְנָתַן  חַטֹּאתָם  לְכָל  פִּשְׁעֵיהֶם  כָּל 
עִתִּי הַמִּדְבָּרָה״, ואיתא בגמ׳ (יומא ס״ו, א׳-ב׳): ״עִתִּי. שיהא מזומן; עִתִּי. 

ואפילו בשבת ואפילו בטומאה״.
יום  כשחל  אפילו  הוא  הכיפורים,  ביום  החטאת  חלב  הקטרת  ב. 
יַקְטִיר  הַחַטָּאת  חֵלֶב  ״וְאֵת  כ״ה):  (שם  שנאמר  וכמו  בשבת,  הכיפורים 
אף  יַקְטִיר  בשבת,  אף  ״יַקְטִיר.  ו׳):  (ד׳  שם  בתו״כ  ואיתא  הַמִּזְבֵּחָה״, 

בטומאה״.
ביום  אף  אסורה  בשבת  שאסורה  מלאכה  כל  כי  רמזה,  התורה  ג. 
בַּחֹדֶשׁ  עוֹלָם  לְחֻקַּת  לָכֶם  ״וְהָיְתָה  כ״ט):  (שם  שנאמר  וכמו  הכיפורים, 
הַשְּׁבִיעִי בֶּעָשׂוֹר לַחֹדֶשׁ תְּעַנּוּ אֶת נַפְשֹׁתֵיכֶם וְכָל מְלָאכָה א תַעֲשׂוּ הָאֶזְרָח 
״ג׳ (-במסורה); הכא,  בְּתוֹכְכֶם״, ואיתא ב׳בעל הטורים׳ שם:  הַגָּר  וְהַגֵּר 
(ירמיה  תַעֲשׂוּ,  מְלָאכָה א  וְכָל  כ״ג כ״ח)  יום הכפורים (שם  גבי  ואידך 
הַשַּׁבָּת. שכל מלאכה  יוֹם  אֶת  וְקִדַּשְׁתֶּם  תַעֲשׂוּ  מְלָאכָה א  וְכָל  י״ז כ״ב) 

שאסורה בשבת, אסורה ביום הכפורים״.
ד. פיקוח נפש דוחה את השבת, וכמו שנאמר (שם י״ח ה׳): ״וּשְׁמַרְתֶּם 
אֶת חֻקֹּתַי וְאֶת מִשְׁפָּטַי אֲשֶׁר יַעֲשֶׂה אֹתָם הָאָדָם וָחַי בָּהֶם אֲנִי ה׳״, ואיתא 
וָחַי  השבת...  את  שדוחה  נפש  לפקוח  ״מניין  א׳-ב׳):  פ״ה,  (יומא  בגמ׳ 

בָּהֶם, ולא שימות בהם״.
: ם י ש דֹ ק ת  ש ר פ

וכמו שנאמר (שם י״ט ג׳):  ה. כיבוד אב ואם אינו דוחה את השבת, 
ואיתא  אֱקֵיכֶם״,  ה׳  אֲנִי  תִּשְׁמֹרוּ  שַׁבְּתֹתַי  וְאֶת  תִּירָאוּ  וְאָבִיו  אִמּוֹ  ״אִישׁ 
שבת,  דוחה  ואם  אב  כבוד  יהא  יכול  ״...דתניא,  ב׳):  ה׳  (יבמות  בגמ׳ 
תלמוד לומר, אִישׁ אִמּוֹ וְאָבִיו תִּירָאוּ וְאֶת שַׁבְּתֹתַי תִּשְׁמֹרוּ, כולכם חייבין 

בכבודי״.
ו. מסמיכות אזהרת התורה על עבודה זרה מיד לאחר ציווי השבת, יש 
רמז, כי מחלל שבת הרי הוא כמנסך יין לעבודה זרה, וכמו שנאמר (שם 
ד׳): ״אַל תִּפְנוּ אֶל הָאֱלִילִם וֵאהֵי מַסֵּכָה א תַעֲשׂוּ לָכֶם אֲנִי ה׳ אֱקֵיכֶם״, 
ג׳): ״וסמיך לשבת עבודה זרה, ששקולים  ואיתא ב׳בעל הטורים׳ (שם 
הם, מנסך יין לעבודה זרה ומחלל שבת, כדאיתא בפ״ק דחולין (ה׳ א׳)״.

ז. מסמיכות אזהרת התורה על איסור זנות לענין השבת, יש רמז, כי 
שלא  יותר  ליזהר  האדם  על  ושמחים,  אוכלים  שבהם  וברגלים  בשבת 
לבוא לידי חטא, וכמו שנאמר (שם כ״ט): ״אַל תְּחַלֵּל אֶת בִּתְּ לְהַזְנוֹתָהּ 
וְא תִזְנֶה הָאָרֶץ וּמָלְאָה הָאָרֶץ זִמָּה״, ואיתא ב׳בעל הטורים׳ שם: ״וּמָלְאָה 
א׳)  פ״א  (קידושין  לומר,  תִּשְׁמֹרוּ.  שַׁבְּתֹתַי  אֶת  ליה,  וסמיך  זִמָּה.  הָאָרֶץ 
סקבא דשתא ריגלא (-זמן החולשה של כל ימות השנה, הם ימי הרגלים), 
זְנוּת  י״א),  ד׳  והיינו דכתיב (הושע  שאוכלין ושותין ושמחין בשבתות. 

וְיַיִן וְתִירוֹשׁ יִקַּח לֵב״.
ח. בנין בית המקדש אינו דוחה את השבת, וכמו שנאמר (שם ל׳): ״אֶת 
שַׁבְּתֹתַי תִּשְׁמֹרוּ וּמִקְדָּשִׁי תִּירָאוּ אֲנִי ה׳״, ואיתא בגמ׳ (יבמות ו׳ א׳): ״...
דתניא, יכול יהא בנין בית המקדש דוחה שבת, תלמוד לומר, אֶת שַׁבְּתֹתַי 

תִּשְׁמֹרוּ וּמִקְדָּשִׁי תִּירָאוּ, כולכם חייבין בכבודי״.
ט. מסמיכות ציווי השבת למורא מקדש למדנו, דעניין ׳מורא מקדש׳ 
אינו לירא מן המקדש, אלא לירא מהקב״ה שהזהיר על המקדש, וכמו 
למה  תִּירָאוּ  וּמִקְדָּשִׁי  תִּשְׁמֹרוּ  שַׁבְּתֹתַי  ״ואֶת  א׳-ב׳):  (שם,  בגמ׳  דאיתא 
אֶת  לומר,  יתיירא אדם ממקדש, תלמוד  יכול  ליה לכדתניא,  לי, מיבעי 
ונאמרה  בשבת,  שמירה  נאמרה  תִּירָאוּ;  מִקְדָּשִׁי  ואת  תִּשְׁמֹרוּ  שַׁבְּתֹתַי 
מורא במקדש. מה שמירה האמורה בשבת לא משבת אתה מתיירא, אלא 
אתה  לא ממקדש  במקדש  האמורה  מורא  אף  השבת,  על  ממי שהזהיר 

מתיירא, אלא ממי שהזהיר על המקדש״.
י. מסמיכות ציווי השבת למורא מקדש למדנו, כי מורא מקדש נוהג 
זו  וכמו דאיתא בגמ׳ (שם ב׳): ״ואי  אף בזמן שאין בית המקדש קיים, 
בפונדתו  במנעלו,  במקלו,  הבית  בהר  אדם  יכנס  לא  מורא מקדש,  היא 
(-אזור חלול על מתניו המשמש ארנק למעות), ובאבק שעל גבי רגליו, 
ולא יעשנו קפנדריא (-שלא יקצר דרכו ממקום למקום על ידי שיעבור 
בהר הבית), ורקיקה מקל וחומר (שאם אסור להיכנס לשם במנעלו, קל 
וחומר שאסור לירוק- ע״פ רש״י שם). ואין לי אלא בזמן שבית המקדש 
שַׁבְּתֹתַי  אֶת  לומר,  תלמוד  מנין,  קיים  המקדש  בית  שאין  בזמן  קיים, 

מורא  לעולם, אף  תִּירָאוּ; מה שמירה האמורה בשבת  וּמִקְדָּשִׁי  תִּשְׁמֹרוּ 
האמורה במקדש לעולם״.

(שם  שנאמר  וכמו  בשבת,  עונה  אינו  אוב  בעל  כי  רמזה  התורה  יא. 
ל״א): ״אַל תִּפְנוּ אֶל הָאֹבֹת וְאֶל הַיִּדְּעֹנִים אַל תְּבַקְשׁוּ לְטָמְאָה בָהֶם אֲנִי ה׳ 
אֱקֵיכֶם״, ואיתא ב׳בעל הטורים׳ שם: ״סמך ׳שַׁבְּתֹתַי תִּשְׁמֹרוּ׳ ל׳אַל תִּפְנוּ 

אֶל הָאֹבֹת׳, שהשואל אוב אינו עונה בשבת (סנהדרין ס״ה ב׳)״.

: ר מֹ א ת  ש ר פ ל ת  ו ב ו ש ת

 

תשובה ל״חילוקא דרבנן״

בתשובה לשאלה, בדברי רש״י (ויקרא כ״ב ט׳), דמתיבות: ״וּמֵתוּ בוֹ כִּי 
יְחַלְּלֻהוּ״ למדנו, דמיתה זו האמורה בפסוק היא מיתה בידי שמים, כיצד 
יש ליישב דבריו עם מה שפירש עה״פ (דברים י״ח כ׳): ״אַ הַנָּבִיא אֲשֶׁר 
הַהוּא״,  הַנָּבִיא  וּמֵת  לְדַבֵּר...  צִוִּיתִיו  אֲשֶׁר א  אֵת  בִּשְׁמִי  דָּבָר  לְדַבֵּר  יָזִיד 
היינו  ׳וּמֵת׳,  תיבת  ומבואר, דמה שנאמר  בחנק,  פירושה  ׳וּמֵת׳  דתיבת 
מיתה בידי אדם, שהיא מיתת בית דין בחנק, ומנין לרש״י לפרש, דתיבות 

׳וּמֵתוּ בוֹ׳, היינו מיתה בידי שמים.
דבריהם  ממקצת  ונביא  התורה,  ממפרשי  כמה  עמדו  זו  בשאלה 

וכדלהלן.
חנק,  ׳יוּמָת׳ משמע  דודאי  לומר,  ״ויש  ביאר:  (ויקרא שם)  הריב״א 
אבל ׳וּמֵת׳ ׳וּמֵתוּ׳ לא משמע חנק. וגבי נביא היינו טעמא שהוא בחנק, 
משום דגבי ׳עובר על דברי נביא׳ דלעיל מיניה (דברים שם י״ט), שהוא 
במיתה בידי שמים, כתוב, אָנֹכִי אֶדְרֹשׁ מֵעִמּוֹ. ומדשני קרא בדבוריה גבי 
נביא שקר דבתריה, וכתיב וּמֵת הַנָּבִיא הַהוּא, שמע מינה שהוא בחנק״1. 
והיינו, משינוי לשון הפסוק בין העובר על דברי הנביא לבין נביא שקר, 
בידי  מיתה  ולא  בחנק,  דהיינו  אדם  בידי  דוקא  שמיתתו  למדנו  מזה 

שמים כמו עובר על דברי הנביא.
בארנו  דכבר  זה,  על  תשובות  ״והרבה  ביאר:  (שם)  אריה׳  וב׳גור 
בפרשת במדבר (ד׳ ט״ו), דכל מקום דכתב ׳וּמֵתוּ׳ בלשון רבים, פשיטא 
דהוא מיתה בידי שמים, דמיתה בידי אדם מיתה בפני עצמו לכל אחד 
מיתה  דהוא  שמים,  בידי  מיתה  רק  רבים  בלשון  נאמר  ולא  ואחד, 
רבים״.  בלשון  שמים  בידי  מיתה  נאמרה  מקום  בכל  ולכך,  כללית... 
והיינו, דלעולם לשון ׳ומת׳ מורה על מיתת בי״ד, אך לשון ׳ומתו׳ אינו 
האמורה  שמיתה  מובן  מזה  רבים,  בלשון  דיברה  שהתורה  דכיון  כן, 

בפסוק היינו מיתה בידי שמים.
בידי  מיתה  הוא  בודאי  דכאן  ״ועוד,  שם:  אריה׳  ה׳גור  ביאר  ועוד 
הזאת  באכילה  בוֹ׳, משמע  ׳וּמֵתוּ  דכתיב  אדם,  בידי  מיתה  ולא  שמים 
היא  המיתה  עצם  דאין  אדם,  בידי  במיתה  יתכן  לא  וזה  המיתה,  היא 
עשה  אם  אף  ולפעמים  דין.  בבית  אותו  כשממיתין  רק  זאת,  באכילה 
העבירה אין כאן מיתה בבית דין, כגון שאין עדים והתראה, או שלא 
באו עדים לבית דין. אבל בכאן כתיב ׳וּמֵתוּ בוֹ׳, משמע באכילה זאת יש 
מיתה, ובודאי זהו מיתה בידי שמים, דבאכילה עצמה יש מיתה מיד״. 
חייב  עצמה  דמשמע שבאכילה  בוֹ׳,  ׳וּמֵתוּ  לשון  דמזה שנאמר  והיינו, 
שאינה  שמים  בידי  מיתה  שזוהי  מבואר  אחר,  תנאי  שום  ללא  מיתה 

תלויה כלל בגורמים אחרים, כגון עדים והתראה וכדומה2.
ועוד ביאר ה׳גור אריה׳ שם: ״ועוד, מה ראיה מן ׳וּמֵת הַנָּבִיא׳, כי שם 
כ״ב), א  י״ח  (דברים  בידי אדם, כדכתיב  מפורש בהדיא דהוא מיתה 
דלענין  אדם,  בידי  מיתה  דהך  דלומר  ליה  מנא  כאן,  אבל  מִמֶּנּוּ.  תָגוּר 
מיתה אין להחמיר אלא אם תמצא מפורש, דכתיב (במדבר ל״ה, כ״ד-

כ״ה), וְשָׁפְטוּ הָעֵדָה... וְהִצִּילוּ, כי ספק נפשות להקל״. והיינו, דרק היכא 
שאין  היכא  אך  כן.  אמרינן  אדם,  בידי  מיתה  מפורש  בפסוק  שנאמר 
פסוק מפורש על כך, הרי שאמרינן להיפך, דחייב רק מיתה בידי שמים 

ולא בידי אדם.
׳וְא  מדכתיב  לה  ילפינן  דכאן  ״ונראה,  ביאר:  (שם)  דוד׳  וב׳דברי 
דהך  אלא  ׳וּמֵתוּ,  אחריו  כתיב  דהא  מיותר,  שהוא  חֵטְא׳  עָלָיו  יִשְׂאוּ 
נשיאות  אלא  דין,  בבית  נדון  שאינו  שמים,  בידי  הוא  חטא׳  ׳נשיאת 
החטא עליו עד כי יהיה נידון בידי שמים״. והיינו, דמריבוי הפסוק ׳וְא 

יִשְׂאוּ עָלָיו חֵטְא׳, למדנו שזוהי מיתה בידי שמים.
וב׳צדה לדרך׳ (שם) ביאר: ״כבר היה אפשר לפרש, שאי אפשר לומר 
מיתה דהכא בידי אדם. שהרי קדשים חמורים יותר מתרומה, ואפילו 
הכי אם אכל קדשים בטומאת הגוף אינו חייב מיתה בידי אדם, תרומה 
ק״ו  דלמדנו  והיינו,  אדם״.  בידי  מיתה  חייב  שאינו  שכן  כל  לא  הקל 

תרומה מקדשים שמיתתן בידי שמים ולא בידי אדם.
יותר נראה לי, שדיוקו מדכתיב  ועוד ביאר ה׳צדה לדרך׳ שם: ״אכן 
מיתה  והיינו  אותו,  שאמית  כלומר  ליפרע׳,  ׳נאמן  שפירושו  ה׳׳,  ׳אֲנִי 
הוא  שמים  בידי  במיתה  שמדובר  דהלימוד  והיינו,  שמים״.  בידי 

מהתיבות ׳אֲנִי ה׳׳. 

תשובה ל״מענינא דסדרא״

בתשובה לשאלה, היכן בפרשת אמור, מצינו מעשה או הנהגה בענין 
שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני השבת וכוחה והלכותיה, או על 

הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.
הנה מצינו כמה לימודים והנהגות בענייני שבת הרמוזים בפרשתינו, 

וכדלהלן.

שנאמר  וכמו  בשבת,  מלאכה  איסור  על  ציוותה  התורה  א. 
(ויקרא כ״ג ג׳): ״שֵׁשֶׁת יָמִים תֵּעָשֶׂה מְלָאכָה וּבַיּוֹם הַשְּׁבִיעִי שַׁבַּת 
בְּכֹל  לַה׳  הִוא  שַׁבָּת  תַעֲשׂוּ  א  מְלָאכָה  כָּל  קֹדֶשׁ  מִקְרָא  שַׁבָּתוֹן 

מוֹשְׁבֹתֵיכֶם״.
וכן  השבת,  את  חילל  כאילו  נחשב  המועדות  את  המחלל  ב. 
ב׳ספרא׳  דאיתא  וכמו  השבת,  את  קיים  כאילו  המקיימם  להיפך, 
שכל  ללמד,  אלא  מועדות,  לענין  שבת  ענין  ״ומה  ט׳):  (ט׳  שם 
וכל  המחלל את המועדות מעלים עליו כאלו חילל את השבתות, 
המקיים את המועדות מעלים עליו כאילו קיים את המועדות ואת 

השבתות״.
חייב  שבתות,  בכמה  מלאכות  כמה  ועשה  שבת  שהיום  היודע  ג. 
חטאת על כל שבת ושבת, וכמו דאיתא בירושלמי (שבת פ״ז ה״א): 
על  חייב  הרבה  בשבתות  הרבה  מלאכות  ועשה  שבת  עיקר  ״והיודע 
לַה׳, לחייב על כל שבת  הִוא  שַׁבָּת  כל שבת ושבת... חברייא אמרין, 

ושבת״.
ד. עדים שראו את מולד הלבנה בחודשי ניסן ותשרי, מחללים את 
השבת3 לבוא ולהעיד בפני בית דין בכדי שיוכלו לקדש את החודש, 
החודש  קידוש  מועד  על  לגולה  המודיעים  דין  בית  שלוחי  ואילו 
וכמו  השבת,  את  לחלל  להם  אסור  בזמנן,  המועדות  את  שיקיימו 
אֹתָם  תִּקְרְאוּ  אֲשֶׁר  קֹדֶשׁ  מִקְרָאֵי  ה׳  מוֹעֲדֵי  ״אֵלֶּה  ד׳):  (שם  שנאמר 
שמחללין  מנין  רבנן,  ״תנו  ב׳):  כ״א  (ר״ה  בגמ׳  ואיתא  בְּמוֹעֲדָם״, 
אֵלֶּה  לומר,  תלמוד  השבת,  את  ותשרי),  ניסן  חודשי  (-על  עליהן 
עד  שמחללין  כשם  יכול  בְּמוֹעֲדָם4.  אֹתָם  תִּקְרְאוּ  אֲשֶׁר  ה׳  מוֹעֲדֵי 
כפי  כי  לומר  מקום  (-שהיה  שיתקיימו  עד  מחללין  כך  שיתקדשו 
שמחללים את השבת לקדש את החדשים, כך גם יחללו את השבת 
עבור הודעתם לבני הגולה כדי שיתקיימו המועדות בזמנם), תלמוד 
לומר, אֲשֶׁר תִּקְרְאוּ אֹתָם; על קריאתם אתה מחלל, ואי אתה מחלל 

על קיומם״.
וכמו  השבת,  את  דוחים  פסח  של  המוספין  קרבנות  ה. 
בַּיּוֹם  מִים  יָ שִׁבְעַת  לַה׳  אִשֶּׁה  הִקְרַבְתֶּם  ״וְ ח׳):  (שם  שנאמר 
ואיתא  תַעֲשׂוּ״,  א  עֲבֹדָה  מְלֶאכֶת  כָּל  קֹדֶשׁ  מִקְרָא  הַשְּׁבִיעִי 
שאתה  (-מה  אמר  דאת  ״מה  הי״א):  פ״ג  (סוכה  בירושלמי 
אין  מִים,  יָ שִׁבְעַת  לַה׳  אִשֶּׁה  הִקְרַבְתֶּם  וְ זה),  פסוק  על  אמרת 

שבעה בלא שבת״.
המקומות  בכל  בשופר  בו  תוקעין  אין  בשבת  שחל  ר״ה  ו. 
י  נֵ בְּ אֶל  ״דַּבֵּר  כ״ד):  (שם  שנאמר  וכמו   , המקדש] מבית  [חוץ 
שַׁבָּתוֹן  לָכֶם  הְיֶה  יִ לַחֹדֶשׁ  בְּאֶחָד  הַשְּׁבִיעִי  בַּחֹדֶשׁ  לֵאמֹר  שְׂרָאֵל  יִ
״מנא  ב׳):  כ״ט  (ר״ה  בגמ׳  ואיתא  קֹדֶשׁ״,  מִקְרָא  תְּרוּעָה  כְרוֹן  זִ
בשאר  תוקעין  אין  בשבת  שחל  השנה  (-שבראש  מילי  הני 
המקומות שאינם מקום המקדש), אמר רבי לוי בר לחמא אמר 
תְּרוּעָה;  כְרוֹן  זִ שַׁבָּתוֹן  אומר,  אחד  כתוב  חנינא,  בר  חמא  רבי 
הְיֶה לָכֶם. לא  וכתוב אחד אומר (במדבר כ״ט א׳), יוֹם תְּרוּעָה יִ
קשיא, כאן ביום טוב שחל להיות בשבת, כאן ביום טוב שחל 

להיות בחול״.
יו״ט שחל בשבת, מקריבים את קרבנות המוספין של שבת ביחד  ז. 
וּמִלְּבַד  ה׳  שַׁבְּתֹת  ״מִלְּבַד  ל״ח):  (שם  שנאמר  וכמו  הרגל,  אמורי  עם 
לַה׳״,  תִּתְּנוּ  אֲשֶׁר  נִדְבֹתֵיכֶם  כָּל  וּמִלְּבַד  נִדְרֵיכֶם  כָּל  וּמִלְּבַד  מַתְּנוֹתֵיכֶם 
ואיתא ב׳ספרא׳ (שם י״ב י״ד): ״מנין למוספי שבת שיקרבו עם אימורי 
כָּל  וּמִלְּבַד  מַתְּנוֹתֵיכֶם  מִלְּבַד  ה׳  שַׁבְּתֹת  מִלְּבַד  לומר,  תלמוד  הרגל, 

נִדְרֵיכֶם וּמִלְּבַד כָּל נִדְבֹתֵיכֶם אֲשֶׁר תִּתְּנוּ לַה׳״.
מ״א):  (שם  שנאמר  וכמו  השבת,  את  דוחה  אינו  חגיגה  קרבן  ח. 
בַּחֹדֶשׁ  לְדֹרֹתֵיכֶם  עוֹלָם  חֻקַּת  בַּשָּׁנָה  יָמִים  שִׁבְעַת  לַה׳  חַג  אֹתוֹ  ״וְחַגֹּתֶם 
הַשְּׁבִיעִי תָּחֹגּוּ אֹתוֹ״, ואיתא בגמ׳ (פסחים ע׳ ב׳): ״ורבנן מאי טעמא לא 
דחי (-קרבן חגיגה) שבת... אמר רבי אילעא משום רבי יהודה בן ספרא, 
אמר קרא, וְחַגֹּתֶם אֹתוֹ חַג לַה׳ שִׁבְעַת יָמִים בַּשָּׁנָה, שבעה, שמונה הוו, 

אלא מכאן לחגיגה שאינה דוחה את השבת״.
הלחם  ושתי  העומר  ואף  השבת,  את  דוחים  ציבור  קרבנות  כל  ט. 
״וַיְדַבֵּר  מ״ד):  (שם  שנאמר  וכמו  השבת,  את  דוחים  עמהם  והקרבים 
מֹשֶׁה אֶת מֹעֲדֵי ה׳ אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל״, ואיתא בגמ׳ (פסחים ע״ז א׳): ״לפי 
שלא למדנו אלא לתמיד ופסח (-שדוחים את השבת)... שאר קרבנות 
ציבור מניין... מניין לרבות עומר והקרב עמו, שתי הלחם והקרב עמם, 
קבעו  הכתוב  יִשְׂרָאֵל,  בְּנֵי  אֶל  ה׳  מֹעֲדֵי  אֶת  מֹשֶׁה  וַיְדַבֵּר  לומר,  תלמוד 

מועד אחד לכולן״.
דאיתא  וכמו  המועדות,  כשאר  דין  בית  קידוש  צריכה  אינה  שבת  י. 
בְּנֵי  אֶל  ה׳  מֹעֲדֵי  אֶת  מֹשֶׁה  וַיְדַבֵּר  ״דכתיב,  א׳-ב׳):  ע״ח,  (נדרים  בגמ׳ 
צריכה  אין  בראשית  דין, שבת  בית  קידוש  צריכין  ה׳  מועדי  יִשְׂרָאֵל... 

קידוש בית דין״.
(שם  שנאמר  וכמו  השבת,  את  דוחה  במנורה  הנרות  העלאת  יא. 
תָּמִיד״, ואיתא  ה׳  לִפְנֵי  הַנֵּרוֹת  אֶת   ֹיַעֲר הַטְּהֹרָה  הַמְּנֹרָה  ״עַל  ד׳):  כ״ד 

ב׳ספרא׳ (י״ג י״ז): ״תָּמִיד, אף בשבת; תָּמִיד, אף בטומאה״.
וכמו  ביום השבת,  על השולחן  עורך את לחם הפנים  היה  יב. הכהן 
שנאמר (שם ח׳): ״בְּיוֹם הַשַּׁבָּת בְּיוֹם הַשַּׁבָּת יַעַרְכֶנּוּ לִפְנֵי ה׳ תָּמִיד מֵאֵת 

בְּנֵי יִשְׂרָאֵל בְּרִית עוֹלָם״.
בעיקר,  ככופר  הוא  הרי  השבת  את  המחלל  כי  רמזה,  התורה  יג. 
מִצְרִי  אִישׁ  בֶּן  וְהוּא  יִשְׂרְאֵלִית  אִשָּׁה  בֶּן  ״וַיֵּצֵא  י׳):  וכמו שנאמר (שם 
בְּתוֹ בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וַיִּנָּצוּ בַּמַּחֲנֶה בֶּן הַיִּשְׂרְאֵלִית וְאִישׁ הַיִּשְׂרְאֵלִי״, ואיתא 
שהמקלל  לומר  הַשַּׁבָּת׳,  ל׳בְּיוֹם  מקלל  ״סמך  שם:  הטורים׳  ב׳בעל 
ומקושש היו בזמן אחד (תו״כ), ולומר, שהמחלל שבת ככופר בעיקר 

(חולין ה׳ א׳)״.
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לפקס המערכת או למייל: ichudbchidud@gmail.com [המיילים נשלחים ממשרדינו ב'ליקווד' שב'ניו ג'רסי]

~ ~ ~ ~ ~ ~

ם ד ו ק ה ן  ו י ל ג ה מ  " ו ד י צ ב ה  ל א ש ו ר  ו פ י ס " ל ה  ב ו ש ת
בתשובה לשאלה, מנין בפרשתינו עפרש״י יוכל הנכד לדעת את העתידות שאמר זקנו מרן שליט״א לתלמידו חיים נסים, שבמחלות עור יש לטפל עם 

תחילתן, שאם לא כן יש למחלות אלו נטיה להשתרש בחולה ולא לעוזבו כל ימי חייו.

ניתן ללמוד זאת מדברי רש״י כ״א כ׳, עה״פ, ״אוֹ גִבֵּן אוֹ דַק אוֹ תְּבַלֻּל בְּעֵינוֹ אוֹ גָרָב אוֹ יַלֶּפֶת אוֹ מְרוֹחַ אָשֶׁ״, וביאר רש״י, ״ילפת. היא חזזית המצרית. ולמה 
נקראת ילפת שמלפפת והולכת עד יום המיתה...״, וכן מדברי רש״י כ״ב כ״ב, ״גרב. מין חזזית, וכן ילפת. ולשון ילפת, כמו (שופטים ט״ז כ״ט), וַיִּלְפֹּת שִׁמְשׁוֹן, 
שאחוזה בו עד יום מיתה, שאין לה רפואה״. מבואר בדברי רש״י, שבמחלות עור מצויה מציאות של שירוש ואחיזה ואין לה רפואה עד יום המיתה, ומכאן 

למד מרן שליט״א שבמחלות עור יש לטפל מיד עם תחילתן כדי שחלילה לא ישתרשו ויקבעו בו לכל ימיו.

תשובות לשאלות המתפרסמות בעלון זה, או הערות הארות ותגובות,
ניתן לשלוח בכתב ברור וקריא, בצירוף שם, כתובת וטלפון,

ichudbchidud@gmail.com לפקס' 9741115 - (08) [מחו"ל: בקידומת 8 - 972 +] (24 שעות) או למייל

ם.
רי

ב
ד
ה

ר 
פו

סי
מ

ת 
יו
ת

הג
הנ

ו 
א

ת 
יו
ת

כ
ל
ה

ת 
נו

ק
ס

מ
ק 

סי
ה

ל
ן 
אי

 ו
ה,

ש
ע
מ

ל
ה 

כ
ל
ה

ב 
ת

כ
 נ

א
ל
ר 

פו
סי

ה

השקטים  החיים  את  והנחלה,  המנוחה  את  מבקש  העולם  מברואי  אחד  כל 
והרגועים, אך לא תמיד הרוגע הנוכחי והשלווה העכשוית הם אלו שיביאוהו לידי 
ומגיע  מרובה  טובה  ידם אדם מאבד  על  ופעמים שדוקא  ושלווה עתידיים,  רוגע 
לידי כאב וסבל רב, שיתחרט על כל ימים רבים, ופעמים אף יהיה במצב של חסר 

תקנה ואבדון מוחלט.
*

חותם השפעת ביקורו של חיים הצעיר, אצל ר׳ וועלוולה הקשיש, הדוד הזקן של 
אביו, נקבע במעמקי ליבו ועמד לימינו בצוק העתים בהם גלגל ה׳ את נפתולי חייו, 
במהלכם הספיק להתחרט אלף פעמים ויותר על חוסר הדעת שהיתה בו באותה 
עת, מחמתה הביקור הלזה התקצר מהרצון לעסוק בענינים אחרים שנדמו באותה 
שעה כחשובים יותר, וכעבור כמה ימים הספיק לשכוח מה היו בכלל, ואילו רגעי 

הביקור הקצרים הללו נצרבו בזכרונו ועמדו על ימינו לסמכו משך עשרות שנים.
ר׳ וועלוולה הקשיש, תלמיד חכם מופלג שזכה לראות עולמות שחרבו ונבנו ושוב 
נחרבו ושוב נבנו במקומות אחרים, במשך תקופת חייו שבמתנת שמים מיוחדת 
בעיירה  בחידר  בלימודו  תרס״א,  בשנת  לידתו  מאז  שנים,  ממאה  למעלה  נמשכו 
הקטנה ועם הגיעו להיות סמוך ומופלא לאיש גלה למקום תורה ללמוד בישיבה 
מי מנוחות, כאשר שנה לאחר  זכה להמשיך בתלמודו על  לא  קדושה, אך לצערו 
הארץ  רעדה  ומצוות,  תורה  בעול  ולהכנס  להגיע  זכה  בה  תרע״ד  בשנת  מכן, 
במלחמה העולמית שהחלה בה ולימים נקבע שמה כ׳מלחמה העולמית הראשונה׳, 
שנות  ארבעת  ובסיום  חרבו,  ועולמות  קהילות  עולם,  סדרי  חרבו  ובעקבותיה 
והעולמות,  הקהילות  של  המחודשת  תקומתם  החלה  הללו,  הנוראיים  המלחמה 
שהתחדשו  הנסיונות  בעקבות  אשר  התורה,  והיכלי  הקדושות  הישיבות  ועמהם 
בימים הללו, יחד עם הרעב והמחסור שהיו מנת חלקם של לומדי התורה ושומריה, 
רבים  היו  ומצויינים,  טובים  שכילתה  הארורה  ההשכלה  אחת  ונהייה  והרדיפה 

שכשלו ונפלו אחור ונעלמו בתהומות הנשיה ולא נשאר מהם כל זכר.
באותו ביקור קצר סיפר ר׳ וועלוולה הקשיש את מאורעות עשרים השנים הללו 
כאשר  השניה,  המלחמה  שורשי  ותחילת  הראשונה  המלחמה  סיום  מאז  שחלפו 
מצד אחד נבנו קהילות וחצירות, נתייסדו מוסדות קדושים רבים, ישיבות ותלמודי 
תורה והיכלי תפילה ויראה בהם הקימו ורוממו את קרן התורה ולומדיה ועמליה, 
יחד עם המהפכה החינוכית לבנות ישראל בהקמת בתי תלמוד תורה לבנות שנקבע 
מלחמת  התנהלה  השנים  באותם  זאת,  עם  יחד  אך  יעקב׳,  כ׳בית  בישראל  שמם 
שדודים  נפלו  בה  אחרא,  לסטרא  הקדושה  בין  שנערכה  ואיומה  נוראית  עולם 
עת  ובכל  ונתקטנו,  והצטמצמו  הלכו  הקדושה  גבולות  במהלכה  יהודים,  מליוני 
נשמעו שמועות רעות על צרות קשות אודות קהילה נוספת שכשלה ונפלה שדודה 
במלחמה נוראה ועצומה זו, עד שבמקומות רבים נשארו אך מתי מעט הנאמנים לה׳ 

ותורתו, שהיו נתונים למשיסה ובוז מקרב אחיהם יורדי חושך וצלמות.
לכל.  ידוע  שקטה,  בשפה  וועלוולה  ר׳  הפטיר  איומה,  תקופה  אותה  של  הסוף 
הצורר מגרמניה שפרש ידו על רוב אירופה, לא הבדיל בין צדיק לרשע ובין עובד 
ה׳ למרשיע ברית, ואדרבה, מבחינה מסויימת הוסיף לרדוף את כל אלו שהתכחשו 
ארץ  שועי  אותם  כל  הארצות,  גויי  בין  והשתקעו  ההבל  אחר  ונהו  לאמונתם 
גויי  ופעלו רבות למען  וראשיה, הפרופסורים הגדולים שיצא שמם בקרב הארץ, 
הארץ, ונשאו להם נשים נכריות מבנות הערלים, וחלקם גם רדפו והציקו לאחיהם 
רדו  ה׳ שלח את הצוררים הארורים אשר  ושילם,  נקם  הגיעו עת  וכאשר  בשרם, 
בתקוה  קשים,  ביסורים  שהמיתום  עד  רבות  בהם  והתעללו  אחריהם,  ורדפו 
שחלקם השכילו לעשות לשוב בתשובה שלימה קודם מיתתן שתהיה כפרה עליהם 

ויזכו לחיי עולם ולנצח נצחים.
החלו  הנשארים  תקפ״ץ,  לא  האחרונה,  העולמית  המלחמה  ותמה  כלתה  כאשר 
לבנות את עצמם מתוך שברי ההריסות, קמו להם הנסיונות המתחדשים לאותה 
עת, של ׳ראשית חורבן גאולתינו׳, שיתכן ואחר הפורענות הנוראה שבית ישראל 
עברו ונתכפרו מרוב עוונותיהם ופשעיהם, השעה היתה כשרה לגאולה, אך מרוב 
הקודש  בארץ  הוקם  כאשר  חורבן,  אחר  חורבן  של  למצב  הגענו  תחתיה  עוונינו 
יהודי המקום על דעתם ודתם, ושמירת  שלטון של ערב רב שהחלו להעביר את 
לא  יקרים  יהודים  היו  כך  ובעקבות  רבים,  בקשיים  מלווה  להיות  הפכה  המצוות 
וחיפשו אחר  נסו מהחזית  אונים  ומחוסר  בצער,  ידיהם  הרימו את  מעטים אשר 
מקום בו יוכלו להקים את ביתם ברוגע ובשלווה בלא להלחם על כל דבר, ושלחו 
לבחור  דימו  ובכך  מקום,  בקרבת  שהיה  הלאומי  או  הכללי  לחינוך  ילדיהם  את 

לעצמם ולילדיהם חיים זורמים וחסרי עול שיהיו טובים ומשוחררים.
כעבור שנות דור, בכיים הרב והעצום של אותם אומללים שכבר בעולם הזה נענשו 
להם  מועיל  לא  בבא,  ואף  בזה  חייהם  את  שאיבדו  וחמורים,  נוראים  בעונשים 
עול  כל  מעליהם  הסיר  וזרעם  ילדיהם  של  המוחלט  הרוב  המצב,  לשינוי  מאומה 
וסממן מיהדותם, ובעט בכל המעט שידעו מהתורה ומצוותיה, ונשארו עם טיפי 
טיפין עלובים ממסורת ישראל, וחלקם הוסיפו להעמיק בחטא ולהציב את עצמם 
כראשי הלוחמים כנגד שומרי התורה ומצוותיה, ועיני ההורים והסבים כלות ואין 
לאל ידם מה לעשות. אולי מבחינה רוחנית יועילו דמעותיהם המצויות להזריע נבגי 
אמונה בקרב זרעם, שכל מי שיתעורר בליבו מחשבת טהרה, יוכל על ידה לשנות 

את דרכו ולשוב בתשובה שלימה לפני ה׳.
המסקנה הנוראה שעלתה לי, סיכם באותו ביקור קצר ר׳ וועלוולה הקשיש, שכל 
אותם אלו שנהו וחיפשו אחר נעימות רגעית, החלו להקל כאן ושם בכל מיני גדרי 
איסור, דברים שנהגו בהם להחמיר הגם שאינם אסורים בתכלית האיסור, סטו רק 
מעט מדברי גדולי האומה שה׳ שתלם בכל דור ודור, במיוחד בכל מיני ענינים בהם 
ראו את עצמם חכמים מהם וגדולים מהם ומבינים טוב יותר מהם, סופם העצוב 
והעלוב היה שזרעם ופעמים אף הם אבדו מתוך הקהל. ואילו כל אותם אלו שלא 
נבהלו ממאמץ עבור רוחניות, שמרו בכל מחיר על הגדרות לבל תפרוצנה, ונשארו 
ודבריהם  תורתם  ולאור  בעקבותיהם  ישראל שהלכו  וגדולי  חכמי  לדברי  נאמנים 
זכו להבינם ובמחשבתם העצמית העלו כי היה ראוי לנהוג אחרת,  גם כאשר לא 
ובכל זאת שמעו לדברי הרבנים המשמיעים את דבר ה׳, סופם שקיבלו את שכרם 
וזאת  קודש שהעמידו,  ובזרע  הנפלאות שהקימו,  במשפחות  הזה,  בעולם  משלם 
מלבד חייהם העצמיים מלאי התוכן והסיפוק שיש בהם רוב שמחה ונחת, וכל זאת 

רק מקצת הפירות שהקרן העצומה עומדת להם לעולם שכולו טוב ולנצח נצחים.
*

חיים הצעיר שהלך והתבגר זכר היטב את יסוד משנתו של הדוד הקשיש שנשמתו 
עלתה השמיימה לקבל את שכרה העצום על רוב פעלה למען ה׳ ותורתו, בקיום 
השנים  ובמהלך  הארוכות,  שנותיו  משך  ועמלה  התורה  ועסק  ומצוותיה  התורה 
במהלכם פעמים רבות עמד חיים בפני פרשת דרכים, זכר את דברי הדוד הקשיש, 
הנפילות,  לכל  והיסוד  חטאת  כל  אם  היא  הרגעית  ההנאה  אחר  הרדיפה  כיצד 
הזידונים,  המים  למעמקי  צלילה  לידי  להביא  סופה  ברוחניות  הקטנה  והירידה 
ובכל פעם מחדש התאמץ לילך אל החכמים וגדולי התורה, לשאול בעצתם הטובה 
וללכת על פי דבריהם, ביודעו כי בכך סמוך ובטוח כי עושה את רצון בוראו באופן 

הטוב והנכון ביותר.
זאת ועוד נחל חיים אורחות חיים מאותו ביקור, כי בכל עת וזמן יש לאדם קשיים 
ונסיונות, וגם המבוגרים והקשישים התנסו בנסיונות החיים, וכל אלו שאנו זוכים 
וזכו  נסיונות  באותם  ואיתנים  חזקים  שעמדו  מאלו  הם  הקהל,  בקרב  לראותם 
את  ואילו  מצוותיה.  ושמירת  הקדושה  התורה  של  החיים  בעצי  לאחוז  להמשיך 
כל המסכנים והפשרניים למיניהם שהעדיפו את הרגע הנעים והמתוק חסר העול, 
איננו מכירים, כי אבד סברם ובטל סיכוים, ולא נשאר מהם כל שריד והמשך יהודי 

השומר תורה ומצוותיה. 
ואיש  גיבור  לראות  ניתן  ומצוות  תורה  שומר  וקשיש  זקן  שבכל  אלו,  מסיבות 
מלחמה בדת תורה תמימה, כאשר הוצרך חיים לחפש אחר ׳פרנסה׳, החל להתעסק 

בעזרה לקשישים, מלאכה שיש בה גמילות חסדים בשיעור עצום, ובדרך כלל אינה 
כרוכה ברוב עמל ויגיעה, ואצל קשישים רבים בעלי דעה, במיוחד אלו שזכו לחיות 
כל ימיהם באהלה של תורה, הרי גם בימים הללו שהגוף שבור ונזקק לעזרה צמודה, 
עיקר מאור חייהם הוא בלימוד התורה, וחלק מהעבודה עמהם הוא להיות להם 
ויראה, ופעמים אף כוללת הזדמנויות פז של לימוד  לחברותא, לקבל מהם תורה 
אורחות חיים, לשמוע מפיהם יסודות גדולים באמונה ובטחון ובכל אורחות החיים 

לאורה של התורה וחכמיה, ממה ששמעו בצעירותם ובמשך שנות חייהם.
זכה  בה  בתקופה  במיוחד  מיוחד,  סיפוק  לחיים  העניק  בקשישים  הלזה  העיסוק 
וזמן  להיות לעזר ולסיוע לר׳ לייזר, שהיה בבחינת ׳ספר-תורה-חי׳ אשר בכל עת 
לא מש מתוך האהל, וגם בשברון גופו נשארו ה׳לוחות׳ בשלימותם, ובסתר ליבו 
ארבע  אלא  בעולמו  לו  שאין  יהודי  כדוגמתו,  להיות  שיזכה  לה׳  והתפלל  העתיר 
אמות של הלכה בלבד, שבכל עת מצוא מחשב מה ה׳ שואל ממנו במצבו הנוכחי, 
כיצד יוכל להיות עבד לה׳ מושלם גם בעת ההיא, ושליטתו המוחית על לבבו בה 
ויגיעה להיות עבד ה׳, מסייעתו ועומדת  התנסה והתאמן זה שמונים שנות עמל 
על ימינו, שיודע לשוש ולשמוח בדינים המיוחדים במצבו, ובשונה מרבים אחרים 
במצבו, שכאשר נאלצים לאכול בעיצומו של היום הקדוש, כמעט ונחנקים מעצם 
שעומד  רם  בקול  מכריז  האכילה  טרם  לייזר  ר׳  ואילו  בו,  האכילה  על  המחשבה 
לקיים את המצוה המיוחדת של ׳וחי בהם׳ באכילתו זו, ובסיום סעודתו מברך ברכת 

המזון עם ׳יעלה ויבוא׳ ברוב שמחה וששון, בדומה להזכרה זו בראש השנה.
*

לו מהם, שכן דבר  זה עם הקשישים, היה בחלק הממוני שעלה  החסרון בעיסוק 
פשוט הוא שניתן לטפל בו זמנית בקשיש אחד בלבד, שבשעה שנמצא בביתו של 
׳פלגינן׳ ולהיות בבית קשיש אחר, כך שגם כאשר  יכול לעשות  קשיש אחד, אינו 
שילמו לחיים בעין יפה ביחס לתשלום המינימלי המקובל מהרשויות לטיפול זה, 
היות ורוב הקשישים נזקקים לעזרה צמודה ברוב שעות היממה, נבצר מהם לשלם 
על הטיפול כראוי, ולכך עדיין היה זה מעט מידי עבורו לצרכי משפחתו הברוכה, 

ועל כן חישב חיים רבות על המוטל עליו באותה שעה.
יוכל  אזי  רכב,  להסיע  וידע  נהיגה  קורס  ילמד  אם  כי  היתה,  לו  שניתנה  העצה 
וטיפולים  לרופאים  לקשישים  הנצרכים  הרבות  הנסיעות  את  גם  לשכרו  להוסיף 
שונים, וכן היציאה המבוקשת עמהם פעמיים בשבוע להוציאם למקום אויר טוב 
הנזקק לבריאותם, שעל נסיעות הללו תמיד הוצרך להזמין מונית, וכאשר יתאפשר 
לו להסיעם ברכבו הצמוד, יוכל להרויח את המעות הללו ששולמו עבור הנהגים, 

שיתווספו לשכרו הקיים, וכך יהיו לו מעות נוספות לצרכי ביתו.
אינה ה׳ ובאותם הימים עבד חיים אצל ר׳ לייב, קשיש נחמד שהיה ברשותו רכב 
פעיל ורשיון בר תוקף, ואשר הרגיש בעצמו חולשה לנהוג ולהסיע את הרכב, אך 
בכל עת חשב כי חולשתו תעבור ויתחזק ויוכל לחזור לאיתנו, על כן השאיר את 
יממן עבורו את  כי  לו  והציע  לייב אל חיים  ר׳  רכבו ברשותו. ופעמים רבות פנה 
הוצאות לימוד קורס הנהיגה, ואף יעמיד לרשותו את רכבו האישי, וזאת בהתנייה 
בנסיעות  ברכבו  לקחתו  יעזרהו  רשיונו,  את  ויקבל  המבחן  את  יעבור  שכאשר 
ובתשלום מלא  לו  כפי שיתאפשר  גם מחוץ לשעות עבודתו הקבועות,  הנצרכות 

אודות שעות אלו.
ההזדמנות שנקראתה בפניו הביאה את חיים לשאול דעת תורה את מורו ורבו כדת 
מה יעשה, אם אכן עצה זו טובה ונכונה, או שיש בה חסרונות שאינו מודע להם. 
הרב שקל את הענין מכל צדדיו והכריע כדת של תורה כי אכן זו הזדמנות מיוחדת 
וכדאי לו להענות לה ועל ידה יזכה להוסיף לגמול חסדים עם הקשישים ואולי אף 
יאריך את חייהם בטוב  ובכך  וגם לשיעורי תורה  להסיעם לבית הכנסת לתפילה 
ובנעימים וירבה את זכויותיהם לנצח נצחים. הרב הוסיף להציע כיצד יש לעשות 

את ההתנייה למימון הלימוד שתהיה ללא חשש ריבית.
את  קיבל  ולאחריהם  המבוקש  הקורס  את  חיים  למד  הבאים  החודשים  משך 
האישור והרשיון להנהיג רכב, תחילה בהגבלות מסוימות כמנהג המקום, ומאותה 
עת שההגה נמסר לידיו, החל ר׳ לייב לראות אור בחייו, שכן חיים הביאו בכל בוקר 
בלעדי  דבר שהיה קשה  בו חפץ להתפלל,  לבית הכנסת לתפילת שחרית במקום 
הרכב הצמוד. כך גם הסיעו לשיעור תורה שנפשו חשקה בקצה השני של העיר, 
ואף חיים ראה בכך אור חדש על כל ימיו, שתחת תפילתו בכל בוקר במרוצה כדי 
שיספיק להגיע לעבודתו בשעה הנקובה, כעת הצטרף לר׳ לייב לתפילתו שהיתה 
במתינות וכראוי, ואף נכנס לשיעורי התורה יחד עמו, כשזוכה לנחול שני עולמות 
עליהם  לקבל  וגם  התורה,  בשיעורי  חיים  אלקים  דברי  לשמוע  שזוכה  יחד,  גם 
במהלך  לה  שנזקק  המועטת  ובעזרה  לייב  לר׳  בסמוך  בשהייה  פעולתו  שכר  את 

השיעורים.
*

תקופת האושר עם ר׳ לייב עברה וחלפה עם החמרה במצבו והטיפול בו בחודשי 
חוליו האחרון והסתלקותו לעולם שכולו טוב. ביום הראשון של ה׳שבעה׳ לאחר 
שסיים לטפל בכל הענינים האחרונים שנשארו לו, השיב את הרכב לחניה הסמוכה 
לבית האבלים ומסר את מפתחות הרכב לבנו הגדול. בימים השבעה עדיין לא מצא 
חיים קשיש אחר לעבוד עמו, ועל כן פקד רבות את בית האבלים ושמע ואף השמיע 
דברים אודותיו, הנהגותיו התרומיות והנעלות, דקדוק המצוות יחד עם הליכותיו 

בין אדם לחבירו, וכהנה מעלות ושבחים רבים.
הטרי,  קברו  על  לעלות  ועמדו  קמו  שהאבלים  לאחר  השביעי,  היום  של  בבוקרו 
שהיה  לייב,  מר׳  מסוימת  פרידה  בבחינת  עמהם,  להצטרף  רצון  חיים  הרגיש 
לקבר  בסמוך  התפילה  בסיום  האחרונות.  השנים  וחצי  ארבע  משך  אליו  קרוב 
ציוה  אביהם  כי  באומרו  הרכב,  מפתחות  את  לו  והושיט  הבנים  בכור  אליו  פנה 
עליהם בצוואתו למסור לו את הרכב, אותו הקנה לו בכל הקנינים הראויים, וזאת 
בתורת הערכה והוקרה על מסירותו הרבה אליו משך כל השנים ובמיוחד בתקופה 

האחרונה הקשה.
בימים הראשונים שאחר הסתלקות ר׳ לייב וסיום השבעה, עדיין היה חיים תחת 
הימים  כשארכו  אך  עבודתו,  בחסרון  כך  כל  חש  ולא  בפטירתו  והחסרון  הצער 
יומו ואף חסר  ועדיין לא פנו אליו בבקשה לטיפול בקשיש אחר, התקשה בסדר 
לו העשייה, ולמרות רוב הקושי שהיה לו באותה עת, נזכר באותם דברים שנשמעו 
שעליו  היתרה  הזהירות  על  הזקן,  אביו  דוד  וועלוולה  מר׳  שנים  עשרות  לפני  לו 
הטובה,  מדרכו  מעט  אפילו  חלילה  לסטות  לבל  הללו,  בימים  עצמו  את  לשמור 
בשיעורי  להשתתף  לייב,  ר׳  של  תפילתו  למקום  לנסוע  להמשיך  התאמץ  כן  ועל 
התורה שהביאם אליהם, הגם שלא שילמו לו על כך ואף היה טרוד באופני הפרנסה 

וההשתדלות המוטלים עליו.
כשחלף זמן נוסף ועדיין לא מצא עבודה ופרנסה חילופית, החליט להתחזק בתפילה 
ולא  פרנסתו,  באה  ממנו  רק  כי  בו  להאמין  פרנסה,  לו  שישלח  ה׳  לפני  ובתחינה 
ליבו במחשבות  ובעל שם טוב בתחומו, במיוחד אימץ את  היותו מוצלח  מחמת 
מלאכתו  את  לעשות  התאמצותו  למרות  כי  מוכיחה  שהמציאות  אלו,  טהורות 
מה שהיה  שכל  כך  על  מלמד  והדבר  פרנסה,  מחוסר  הינו  כעת  זאת  בכל  נאמנה, 
ושבחו,  מעלתו  ולא  המרובים,  ורחמיו  ה׳  חסד  אלא  זה  אין  היום,  עד  פרנסה  לו 
הגם שאדם מחוייב לפעול בצורה נכונה וטובה בעוסקו במלאכתו כדי שלא יעשנה 

חלילה רמיה ועושק.  
*

אינה ה׳ ועוד באותו יום בו הפנים כי הפרנסה היא מאת ה׳, פנו אליו להיות לעזר 
בו  נתנה  הזקנה  ה׳  בגזרת  אשר  הוראה,  ובעל  מופלג  חכם  תלמיד  שמעיה,  לרבי 
כי  ואם  היום,  שעות  בכל  צמודה  לעזרה  שנזקק  עד  ביותר  ונחלש  אותותיה  את 
בני המשפחה המועטים התקשו לעמוד בדבר בשעות הלילה, לא התאפשר להם 
עצמם  על  שנטלו  וממקורביו  והיו מתלמידיו  היום,  במהלך  גם  כך  לעשות  הדבר 
שחרית  לפני  מהבוקר  היום,  שעות  לכל  העזרה  במימון  הכרוך  הכספי  העול  את 

במהלכו  וכבר  נסיון,  על שבוע  סוכם  ובתחילה  ערבית.  תפילת  לאחר  הערב  ועד 
עליו  ההמלצות  כל  אכן  כי  שהוברר  ממנו,  רצונו  שביעות  את  שמעיה  רבי  הביע 
וברגישות  ביותר  נאמנה, לעשותה על הצד הטוב  ויודע את מלאכתו  המה אמת, 

ראויה ובכבוד גדול.
ולאחר  הנצרכת,  בעזרה  בידו  סייע  שמעיה,  רבי  לבית  חיים  הגיע  השכם  בבוקר 
מכן לקחו ברכבו לתפילה בבית מדרשו, ולאחר מכן החזירו לביתו שיוכל לשקוד 
משנה  ואינה  כמעט  העצומה  חולשתו  למרות  כאשר  ימימה,  כימים  תורתו  על 
מסדרי תלמודו ואורחותיו משנים קדמוניות, מלבד השיעורים שנמנע ממנו למסור 
ביציאתו השלישית  ואף  לביתו  וחזרתו  ביציאתו לתפילת המנחה  גם  כך  לציבור. 
לתפילת ערבית וחזרתו לביתו, עד השעה בה הגיעו הנכדים שסייעו בידו בתורנות 

לשעות הלילה.
עבור חיים היו ימים אלו עדנה אמיתית, שכן הנהגת רבי שמעיה בתלמודו היתה, 
ללמוד בקול רם ובשפה ברורה כאילו מסביר את הדברים לחברותא היושב בסמוך 
לו. והיות והצורך בעבודת חיים היתה להיות סמוך לרבי שמעיה בכל עת, המציאות 
המתוקה והמאושרת עבורו היתה שבכל עת זכה לקבל תורה מאת רבי שמעיה, וגם 
נענה  וניסה בעדינות לקבל רשות לשאול דבר מה,  כאשר התקשה בהבנת דבריו 
בחיוב על ידי רבי שמעיה, באומרו כי כך יוסיף להבין בעצמו את הסוגיא טוב יותר, 
כפי שאמרו חז״ל ׳ומתלמידי יותר מכולם׳, שכאשר הוא מודע לכך שמקשיבים לו 
ומאזינים לקול לימודו והסברו, הרי שיוסיף להתבונן ולהסביר את הדברים כדת 

של תורה ובשפה ברורה ונעימה.
ללמוד  יחדיו  יקבעו  לכתחילה  כי  לחיים  שמעיה  רבי  הציע  הימים  כשארכו 
בחברותא, שבכך ירגיש בעצמו שמשלם לו על עבודתו המסורה עבורה, באומרו 
שהמעות המועטות שמקבל אינם מספיקים בכדי לבטא את הערכתו ותודתו אליו, 
לו  שמעניק  יותר  טובה  תהיה  תחושתו  הרי  בחברותא,  עמו  ללמוד  יסכים  ואם 
מעצמו את השכר הטוב ביותר שיש, כמובן בלא לגרוע מאומה מהמעות המגיעות 
לו כדת ונצרכות לו לפרנסת ביתו. ומאותו עת ואילך זכה חיים לחברותא מופלגת 
עם אחד מגדולי הדור דבר יום ביומו משך כמה שעות ארוכות, לקבל ממנו תורה 
ויראה, דבר שלא עלתה על ליבו מעולם שיזכה לה, וזאת מלבד מה שזכה לדבוק בו 

ולהתייעץ עמו בכל הנהגותיו ואורחותיו ומעשיו.
*

היה זה תקופה לאחר אירוסי בתו הכלה שתחי׳, במהלכה הוצרך למעות רבות עבור 
הוצאות הנישואין, ושכרו בעבודתו שהיה בשיעור מספק לצרכי הבית, לא איפשר 
לשלם ממנו הוצאות רבות אלו, על כן החל לחשב אחר אפשרות הכנסה נוספים 
ועופות  דגים  לו על ארגון חסד מקומי המחלק בשר  נודע  הימים  ובאחד  לביתו, 
למשפחות, ומחפשים המה אחר נהג שיבצע עבורם משלוחים אלו, וידע לעשותם 
משלמים  זאת  ותמורת  המקבלים,  משפחות  כבוד  על  שמירה  עם  מכובד  באופן 
המה סכום נאה של שתים עשרה שקלים לכל ארגז משלוחים, כאשר החשבון הוא 
שבכל שעה ממוצעת ניתן לחלק כעשרים ארגזים, כאשר ישנם משפחות גדולות 
המקבלות שני ארגזים במקום אחר ושכר משלוח זה כפול, ולאחר ניכוי הוצאות 

הדלק, שכר עבודה זו יעלה לכמאתיים שקלים ויותר לכל שעת עבודה.
כשחיים הציע את עצמו לגבאי הארגון, הלה הכירו כשמשו של רבי שמעיה, והבין 
כי בוודאי מדובר באדם נאמן וראוי, ועל כן הקדים לברר אודותיו ושמע כי אכן צדק 
בהערכתו, ובעקבות כך ביקש לסכם ביניהם על העבודה המדוברת. טרם החתימה 
וההסכמה הסופית פנה חיים לרבי שמעיה ושאלו אורחות חיים, האם כדאי וראוי 

לו לעסוק בעבודה זו בשעות הערב לאחר שמסיים את העבודה אצלו בביתו.
צורך  ללא  בגפו  זו  עבודה  לבצע  ויכול  במותנו  כוחו  אם  כי  השיבו  שמעיה  רבי 
בתשלום לעובד נוסף, הרי מדובר בהצעה טובה ומצויינת של עיסוק בחסד וזכייה 
עצומה של הבאת מזון למשפחות נצרכות ונזקקות, ביניהם אלמנות ויתומים, אשר 
שכר גדול ועצום יש למשמחם ודואג ופועל עבורם, ועל כן כדאי לחזק בכל עת 
עם  יחד  אך  וכראוי.  כדת  לעשותה  המצוה,  בכוונת  הנכונה  את המחשבה  מחדש 
זר כאשר בעל הבית  בית  נכנס לפתח  אינו  כי  זאת עליו לקבוע לעצמו מסמרות 
אינו נמצא בתוכו, ואף אם מבקשים ממנו עזרה בהכנסת המשלוח לתוככי המטבח 
או כל בקשה אחרת, יסרב באדיבות ובנחרצות. גם אם יש צורך שיחתמו לו על 
עובר את מפתן הדלת, אלא  זאת כשאינו  יעשה  מסמך המאשר קבלת המשלוח, 
עומד מבחוץ. כך גם אם יתנו לו כוס מים לשתיה, יוכל לקבלו ולברך עליו, אך רק 

כשעומד מחוץ לדלת ואינו נכנס לתוכו אפילו באצבע קטנה.
חיים שמע לדברי רבי שמעיה, והחל בעבודה זו על פי הכללים שקבע לו, ומאותו 
למשפחות  ולסייע  לעזור  הללו,  חסד  במשלוחי  בערבים  לעסוק  החל  ואילך  יום 
בלילות  רבה  עבודה  לו  היתה  ובמיוחד  ועופות,  ודגים  בשר  לאכול  שיוכלו  רבות 
חמישי ושישי, בהם הוכפלה עבודתו במשלוחים לכבוד שבת קודש, כשהוא שש 
לו  עזר  שקיבל  הכספי  שכרו  ואף  הזו,  הטובה  בעבודתו  עצמו  את  ומחזק  ושמח 

רבות בהוצאות הנישואין.
כעבור מחצית השנה בה עסק במלאכת קודש זו, פנו אליו מהנלת הארגון בבקשה, 
ועבור  נצרכת עזרה בהכנסת המשלוח לתוככי המקפיא,  ישנם משפחות בהם  כי 
דבר  פעולה,  לכל  שקלים  עשרים  עוד  המשלוח  לדמי  לו  יוסיפו  זו  עזרה  הוספת 
סירב  חיים  כאשר  משמעותית.  עבודה  תוספת  בלא  שכרו  את  להכפיל  שיכול 
להצעתם זו, רמזו לו, כי אם ממאן בדבר, אזי יעדיפו לקחת שליח אחר שיעשה את 

כל העבודה מתחילה ועד סופה, ובמיאונו עלול להפסיד הכנסה מכובדת ונאה זו.
באותו יום המתין חיים לשעת הכושר, וזו באה בשעת הסעודה בה הגיע לפני רבי 
שמעיה את מאכלו, ותוך כדי סיפר לו על ההצעה והאיום שקיבל בעקבות סירובו. 
רבי שמעיה חשב והתבונן מעט ולאחר מכן השיבו, כי עליו לזכור כי הפרנסה היא 
מאת ה׳, ולא מידי ארגון זה או אחר, והיות ומכירו כירא ה׳, בוודאי יוכל להסיק 
ה׳  ביד  ואין מעצור  לחרוג מקבלתו,  אינו מהווה סיבה  הנוכחי  גם מצבו  כי  לבדו 

להושיעו בישועה גדולה במהרה.
בענין  עלי  מחמיר  כה  הרב  מדוע  שמעיה,  לרבי  חיים  פנה  לשאול,  לי  מותר  אם 
זה שלא זכור לי כי שמעתי שהרב הורה כן לאחרים, ובמיוחד שישנם כאלו שכל 
מלאכתם היא בתוככי בתים, כטכנאים ושאר בעלי מלאכה, ומעולם לא שמעתי 
אודותיהם שנזהרים המה בכך. היטבת לשאול יקירי, השיבו רבי שמעיה, ובאמת 
היתר  להם  שיש  הבתים,  בתוככי  פרנסתם  ועיקר  שמלאכתם  מאלו  הדבר  שונה 
לאדם  התייחסות  שישנה  בחז״ל  שמצאנו  כפי  אומנותם,  היא  שזו  מחמת  בכך 
שכבר עוסק באומנות מסויימת כזו שיש בה סכנה גדולה, ואמנם דבר פשוט הוא 
יהודי  וכפי שכל  גדולה ועצומה לבל יארע להם תקלות,  שזקוקים המה לשמירה 
מתפלל בתחילת יומו, ׳אל תביאני לא לידי נסיון ולא לידי בזיון׳, ולצערי הרב הגיעו 
בזיונות  לידי  ובאו  בנסיון  לעמוד  הצליחו  שלא  אנשים  על  סיפורים  מספיק  אלי 

גדולים ועצומים, ה״י.
אמנם דברי הללו אליך הם מפני שבחסדי ה׳ במשך הזמן נוכחתי לראות כי משתדל 
הינך לעשות את כל מעשיך כירא ה׳, ומסתבר כי בכלל זאת גם ההלכה המפורשת 
בשולחן ערוך (אור״ח סי׳ רפ״ה ס״א וס״ב), שחייב כל אדם להשלים פרשיותיו עם 
הציבור, שנים מקרא ואחד תרגום או פירוש רש״י, וירא שמים יוצא ידי שניהם, 
שלומד הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום ואחד פרש״י. וכאשר תזכה בשבוע זה 
לקיים הלכה זו כדת וכראוי, הרי מלבד עצם הדבר שתזכה להרבות זכויות בלימוד 
התורה הקדושה, ואף תהיה לך תוספת הבנה בפרשה, וגם תמצא פנינים רבים בכל 
המיוחדת  זו  להוראתי  היסוד  למצוא את  גם  תוכל  זה  הרי בשבוע  ושבוע,  שבוע 
אליך, ובזכות עמידתך בנסיון זה, יחד עם שאר זכויותיך המרובים, ה׳ ימציא לך 

פרנסה כשרה ומהודרת ביותר ללא כל חששות ונסיונות תמידיים.

, י עפרש״ ו  נ בפרשתי ן  י מנ
יסודו של רבי שמעיה? ימצא חיים את 


