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  לעתיד לבוא   מקום המקדש הכשר  בענין  

  שיש חשש נעבד במקום המקדש לעתיד לבוא   יתכן האם  
בית   חורבן  על  האבילות  ימי  אלו  בימים  א. 
מקדשנו, נראה לכתוב בזה איזו פרפרת נאה, דהנה  
איתא בגמ' (ע"ז מו ע"ב) דפסול נעבד לגבוה הוא  
אסורות   אבניו  להר  והמשתחוה  במחובר,  גם 
הביאו   ע"א)  מה  (ע"ז  בתוס'  ראה  והנה  למזבח. 
מהירושלמי (ע"ז פ"ג ה"ה, דף כא ע"ב) דבזמן בנין  

קדש העיד להם נביא שמקום המקדש לא  בית המ
" שלא נעבד,  מלמד  מנא  ר'  קומי  בורקי  רבי  תני 

  , ים לא הר ולא גבעה שלא עבדו עליוהניחו הכנענ
ולא כן סברנן מימר דבר שיש בו רוח חיים אף על  

בית הבחירה   , פי שאינו אסור להדיוט אסור לגבוה
יעל דוד כדבר גד אשר דיבר  ע"פ נביא ו  ,איכן נבנה 

", עכ"ל. ומבואר דכיון דיש פסול נעבד גם  ה'  ביד
על   המקדש  בית  את  לבנות  א"א  אזי  במחובר, 
מקום שנעבד לע"ז, ולזה הוזקקו לנביא שיעיד על  

  מקום המקדש.  

רח"ל   הגויים  הרי  בזה"ז  צ"ע  מעתה  ולכאורה 
קידשו מקום זה לאמונתם מקום אבן השתיה, ואף  
המקום   הרי  נינהו,  ע"ז  עובדי  לאו  שהישמעאלים 
גלגולים   הרבה  ועבר  הנוצרים  בידי  גם  היה 
רומאית   אלילים  עיר  בירושלים  היתה  ובתחילה 
יודע   ובהר הבית קבעו מקדש לאלילם רח"ל, ומי 

נעבד במ לא  נעבד אזי  אם  ואם אכן  הדורות,  שך 
נביא, ומעתה מה יהא   כך  לא יעיד לנו על  בודאי 

  הפיתרון בזה. 

ואין לומר שמקום המקדש הוא כבר קדוש והוא  
הנכרים לאוסרו, דהרי   אין ביד  וממילא  של גבוה 

אמר אביי בקשו לגנוז  איתא בגמ' ע"ז (נב ע"ב) "
של   טבעה  מפני  שיפא  טוריינא  הדרייאנא  דינרא 

שהוא  עד שמצאו לה מקרא מן התורה    ,ירושלים 
וחללוה פריצים  בה  ובאו  דכלי  מותר  והיינו   ."

המקדש נתחללו ויצאו לחולין בשעת החורבן. וכן  
ואמר רבה בר בר  איתא בגמ' נדרים (סב ע"א) "

חנה אמר ר' יוחנן כל המשתמש בכתרה של תורה  

 
 
 

 קרא עלי מועד
", אין אומרים תחנון בתשעה באב ואין נופלים על פניהם משום דמיקרי מועדא. "

הנה הא דת"ב אקרי מועד, אינו ענין לזה שצום החמישי  . (שו"ע או"ח סי' תקנ"ט סע' ד')
ושמחה שייך לכל הצומות כולם,  עתיד שיהפך לששון ולשמחה, שהרי הך ענינא דששון

 הרביעי החמישי השביעי והעשירי, והא דאיקרי מועד שייך לת"ב דוקא.
ב. והנראה לבאר בזה כי הנה חזינן בת"ב דיומא קגרים שנחרב בו הבית בראשונה 
ובשניה, ונגזר על אבותינו במדבר, וארעו בו חמשה דברים, והוא יום המוכן לפורענות. 
ומכיון שכללא הוא שאין דבר רע יורד מן השמים, הרי שלא שייך לומר שבשורש היצירה 

שהוא יום מיוחד, ומועד איקרי, ואילו זכינו היה מתגלה יום זה הוא מיועד לפורענות, אלא 
 היום ומתייקר ומתרומם, ובעוונותינו שרבו נהפכו הצינורות ואותו יום נעשה גרמא בנזיקין.

ג. וביתר ביאור, כי הנה בהא ענינא דשס"ה ימות השנה מכוונים לשס"ה לאוין 
כי יום ת"ב מכוון לאיסור  (פ' וישלח), כתוב בזוה"ק (מכות כג, ב)שבתורה, כדאיתא בגמ' 

[ומצינו נמי גיד הנשה, ומפורש שם "כל מאן דאכיל בת"ב כאילו אכיל גיד הנשה", עיי"ש, 
בת"ב שמלבד האבלות שבאותו יום יש התפשטות אבלות לערב ת"ב בסעודה המפסקת, וכן לשבוע 
שחל בו, ומשנכנס אב, וממנהג ישראל גם בין המצרים. וכיוצא בדבר מצינו באיסור גיד, שישראל 

 .קדושים החמירו על שומן הגיד, וקנוקנות, ומחטטי חיטוטי, וכו']
[שישנם כ"ח סוגי מאכלות אסורות ד. והנה איסור גיד הנשה שונה מכל לאוין שבתורה 

, דאיסורו נתחדש ע"י מאורע שהיה ליעקב עם המלאך, כמפורש ברמב"ם ריש הל' מאכא"ס]
"דבר שלח ביעקב ונפל בישראל', 'דבר שלח ביעקב', זה גיד  (חולין צא, א)וכלשון הגמ' 

הנשה, 'ונפל בישראל' שפשט איסורו בכל ישראל". ומפורש בתורה 'על כן לא יאכלו בני 
ישראל את גיד הנשה', פירוש, שאילו יעקב היה מנצח את המלאך בשלימות, מבלי שיגע 

ואין שום שליטה לעשו, אולם בכף ירכו, לא היה איסור של גיד הנשה, דאז הכל מתוקן 
בגלל הפגם שנשאר בו מקום אחיזה לעשו ולאומות בגלל זה עד עתה אנו בגלות, ושר של 

 אדום טרם ירד ונתבטל. 
והנה אותו מאבק שבין יעקב למלאך הרי לאמיתו של דבר נחל בו יעקב עטרת ניצחון, 
ויצא מן המאבק כשידו על העליונה, ונתיחד עליו אז שם ישראל 'כי שרית אם אלוקים ועם 
אנשים ותוכל', אלא שאחרי ה'וירא כי לא יכול לו', הספיק המלאך לנגוע בכף ירך יעקב, 

 'ותקע', ובזה נהיה הפגם. 
ונמצא שבאותו המאבק ישנם שני הצדדים של המטבע, נצחון מצד אחד, 'ותוכל', 
ופגם בכף ירכו מצד שני, 'ותקע'. וכשיתוקן הפגם בשלמות יחזור הדבר לשרשו ל'וירא כי 

 לא יכול לו'. 
ות"ב ששייך לא"י ולחורבן ביהמ"ק נמשך משיירי הפגם שבאותו מאבק, שביסודו 
ובכללו הוא נצחון, וזהו המועד שבתשעה באב, המועד של ניצחון המאבק עם המלאך 
שנפל בו סירכא שהשאיר אחיזה לאדום ולחורבן עד שיעלה השחר, ואז, ויזרח לו השמש, 

 ויבוא יעקב שלם, ולא יהיה שריד לבית עשו.
ה. ואולי אנו רשאים לנסח אותו בנוסח זה, די"ל דביום תשעה באב גופא היה המאורע 
של ה'ויאבק איש עמו', ואזר יעקב עצמו בגבורת ניצחון והתעטר בתפארת ישראל, 
ולעומתו המלאך שכשל התחזק לעשיית הפגם שממנו נמשך אחיזה לאדום ולאומות, 

ותו היום. וכשנזכה לתיקון הפגם, ונמצא שהמועד והאבל גם שניהם הם במטבע של א
יבהיק המטבע בכל זהרו מכל סביבותיו מטבע של אש, ואותו היום כאור בוקר יזרח שמש, 

 והיה בית יעקב אש ובית עשו לקש, במהרה בימינו.
והאמת ניתן להאמר, כי נמלכתי הרבה בדעתי אם להשאיר סיום המאמר על מתכונתו, 
כי יראתי כי עירום אנוכי ומתעטף באצטלא של תלמיד ותיק, עד שברבות הימים, אינה ה' 

(פ' דברים לידי ומצאתי און לי, פום ממלל רברבן, ה"ה רבינו החתם סופר בפירושו עה"ת 
, וזה לשון קדשו "יראה כי תשעה באב הוא יום אביקת יעקב אבינו על הפסוק אחד עשר יום)

עם המלאך ותקע כך ירך יעקב" עיי"ש בהמשך דברים לפי דרכו. ושמחתי בדמעות גיל, 
 שזכיתי לצעוד בנתיבי יושר שסלל נר ישראל אשר כל בית ישראל יאותו לאורו.

 

 

 



 

קל וחומר ומה בלשצר שנשתמש בכלי קודש   , נעקר מן העולם
שנעשו כלי חול שנאמר ובאו בה פריצים וחיללוה כיון שפרצום  
בלשצר   קטיל  בליליא  בה  דכתיב  העולם  מן  נעקר  חול  נעשו 
המשתמש בכתרה של תורה שהוא חי וקיים לעולם על אחת 

    ". כמה וכמה

ושיטת הרמב"ן (במלחמות בע"ז שם) דע"י פריצי גויים יצא  
קרקע   גם  אלא  הכלים  רק  ולא  לחולין,  גופו  המקדש  בית 
והביא   המאור,  בעל  עם  בזה  דפליג  [עיי"ש  עצמו  המקדש 

(פ"ז פ"כ)  ביחזקאל  מפורש  שזה מקרא  עֶדְיוֹ  '  הרמב"ן  וּצְבִי 
וַהֲסִבּתִי פָנַי מֵהֶם    וגו' הַזָּרִים לָבַז  - וּנְתַתִּיו בְּיַד  וגו' לְגָאוֹן שָׂמָהוּ  

', עיי"ש]. והנה לפ"ז  לְּלוּהָ בָהּ פָּרִיצִים וְחִ -צְפוּנִי וּבָאוּ - וְחִלְּלוּ אֶת
וזכה בו טיטוס   נמצא דמקום המקדש נתחלל מרשות הקדש 
הרשע, כדין עכו"ם שקונה בכיבוש מלחמה ובחזקה, וכדאיתא  

יחון, וגם מישראל בגמ' גיטין (לח ע"א) דעמון ומואב טהרו בס
ולפ"ז צ"ע    גוי קונה בכיבוש וכדכתיב 'וישב ממנו שבי' עיי"ש.

גדול איך באמת יוכשר מקום המקדש לעתיד לבוא, והרי חזינן  
לחשש  הפיתרון  מה  ומעתה  נביא,  צריך  היה  נעבד  דמחשש 

[ובגמ' גיטין (נו ע"ב) מבואר  וצ"ע.    נעבד בדורות האחרונים
  דבעת החורבן מקום המקדש נפסל בפסול נוסף, ואכמ"ל]. 

  יסוד מרן הרי"ז זצ"ל בדין מקום המקדש 
. והיה הדבר קשה אצלי עד שהאיר ה' את עיני, דהנה מטו  ב

משמיה דמרן הרי"ז הלוי זצ"ל (כתבי תלמידים עה"ת, תנינא,  
כמה   דהנה  זצ"ל),  ברעוודא  להר"ש  המקדש  יבנה  בשם 
מקראות יש המוכיחים דיש הלכה במקום המקדש שיהא בנוי  
בהר   ותטעמו  'תבאמו  יראה',  ה'  'בהר  וכדכתיב  הר,  ע"ג 

לשבתו',    נחלתך', ה'  חמד  'ההר  יז)  סח,  (פרק  בתהלים  וכן 
  ,וירא את המקום מרחוקואיתא בילקוט (פרשת וירא, סי' ק')  "

אמר הקב"ה אין דרך המלך לשכון    , מתחלה היה המקום עמוק
אלא   הבעמק  והגביהו  ויפה  מעולה  גבוה  לכך  במקום  קב"ה 

  ", עכ"ל. נקרא הר המוריה שמיראתו נעשה הר

וביאר בזה מרן הרי"ז זצ"ל הא דאיתא בסוף תענית חמשה  
הוא   מינייהו  וחד  באב,  בתשעה  אבותינו  את  ארעו  דברים 

ובו ביום  "  "ונחרשה העיר", וכ"כ הרמב"ם (פ"ה מתעניות ה"ג) 
ואת  ההיכל  את  הרשע  טורנוסרופוס  חרש  לפורענות  המוכן 

", עכ"ל. וצ"ב מה  סביביו לקיים מה שנאמר ציון שדה תחרש
וביאר   ונשרף,  המקדש  נתחלל  כבר  הא  בזה  הגזירה  עומק 
דטורנוסרופוס חרשו לגמרי וסילק ממנו כל תבנית הר והפכו  
תחרש'  שדה  'ציון  גזירת  וזוהי  בלבד,  מישור  כשדה  להיות 

כנראה שזהו גם  [ו  שנעקר המקום מהיות ראוי לבית המקדש
מהמקובל  יותר  הרבה  הם  כיום  ההר  שמידות  לכך  ההסבר 
הסיבה   ולהאמור  אמה,  ת"ק  על  ת"ק  שמידתו  מחז"ל  בידינו 

ויתכן מאוד דגם גובה ההר    היא כי ההר העליון נחרש ואיננו
עפר   מכיסוי  הוא  העליון  חלקו  כי  מאוד  סביר  כיום,  הנראה 
שנתכסה המקום במשך השנים, וחרישת טורנוסרופוס היתה  
עמוקה הרבה הרבה יותר, אלא שהמקום כוסה בעפר במשך  

השנים כדרך כל מקומות העתיקים, וכן ע"י יד זדונית שכיסתה  
  .  ] את המקום כידוע בהיסטוריה 

מניין  ואכן מצינו כן להדיא בתוספתא (ברכות פ"א הט"ז) "
שתיעשה הר עד  לתוכה  חוזרת  ההר    , שאין השכינה  שנאמר 

מצינו    ,כו ומעונתו בציוןס  ויהי בשלםהטוב הזה והלבנון, ואומר  
נה שורה חוזרת לתוכה עד הא אין השכי  ,כשהוא שלם קרוי הר

ויקרא אברהם את שם המקום ההוא ה'   אמרשנ ר, יעשה התש
ר זכור ה' לבני אדום  מ ואו  ,יאמר היום בהר ה' יראה   ר אה אשרי

כשיעקרו ירושלים אימתי  יום  יסודותיה הימנה האומרים    את 
ער בהערו  היסוד  עד  חזון ו  גי'  [ראה  התוספתא  עכ"ל   ," 

הרי שענין בני אדום היה ערו ערו עד היסוד בה לבטל   .יחזקאל] 
  מינה שם הר.  

דרור   כוונת הפייטן בזמר  גם  זצ"ל שזה  הרי"ז  וביאר מרן 
[אשר הוא זמר קדום מאוד ומחברו הוא המדקדק דונש יקרא  

רבות], פעמים  מביאו  הדס    שרש"י  הר,  במדבר  תן  'אלקים 
יט) מא  (ישעיה  עה"פ  מיוסד  זה  וחרוז  תדהר',  ברוש    שיטה 

בְּרוֹשׁ אֶתֵּן  ' בָּעֲרָבָה  אָשִׂים  שָׁמֶן  וְעֵץ  וַהֲדַס  שִׁטָּה  אֶרֶז  בַּמִּדְבָּר 
'. אבל צ"ע בכוונת הפייטן בתיבות 'במדבר  תִּדְהָר וּתְאַשּׁוּר יַחְדָּו

יג) הר' ס'  (ישעיה  נוסף  לפסוק  דכונתו  וצ"ל  הַלְּבָנוֹן '   ,  כְּבוֹד 
מִקְדָּ  מְקוֹם  לְפָאֵר  יַחְדָּו  וּתְאַשּׁוּר  תִּדְהָר  בְּרוֹשׁ  יָבוֹא  שִׁי  אֵלַיִ: 

וביאר מרן הרי"ז זצ"ל שכונתו דכיום 'ציון   '. וּמְקוֹם רַגְלַי אֲכַבֵּד
מדבר היתה' אכן הבקשה היא שתחזור להיות הר. וזו גם כונת 
הפסוק בהפטרת נחמו עמי (ישעיה מ) 'כל גיא ינשא' שהגיא  
יחזור להיות הר, עיי"ש. [ושם בהערות הביאו בשם ר' חיים בן 
הרב זצ"ל שלחזור וליסד הר אי"ז אפשרי בידי אדם וכדכתיב  

יב)( מ  וְכָל -מִי '  ישעיה  תִּכֵּן  בַּזֶּרֶת  וְשָׁמַיִם  מַיִם  בְּשָׁעֳלוֹ  מָדַד 
  ].   וּגְבָעוֹת בְּמאזְנָיִם  וְשָׁקַל בַּפֶּלֶס הָרִיםשׁ עֲפַר הָאָרֶץ  בַּשָּׁלִ 

וְהָיָה בְּאַחֲרִית  '  ונראה דזה גם ביאור הפסוקים (ישעיה פ"ב)
בְּראשׁ הֶהָרִים וְנִשָּׂא מִגְּבָעוֹת וְנָהֲרוּ  ה'  -הַיָּמִים נָכוֹן יִהְיֶה הַר בֵּית 

כָּל לכן  הַגּוֹיִם:  -אֵלָיו  הפסוק  אחרי  תיכף  (פ"ד)  במיכה  וכן 
וְהָיָה בְּאַחֲרִית הַיָּמִים  בגללכם ציון שדה תחרש, מופיע הפסוק '

נָכוֹן בְּראשׁ הֶהָרִים וְנִשָּׂא הוּא מִגְּבָעוֹת וְנָהֲרוּ    ה'-יִהְיֶה הַר בֵּית 
  . ' עָלָיו עַמִּים

  בביאור הכשר מקום המקדש לעתיד לבוא 
שזהג נראה  עפ"ז  הנה  אכן  לפסלות    ו .  הפיתרון  מדין  גם 
כבר נחרש ונסתלק, ולעת"ל המקום יחזור    שנעבד , דההר  נעבד

דעבדו ויעשה הר, וע"כ לא יהא בו עוד פסול, ואפילו אם נימא  
הקרקע עד ארעית תהומא, עכ"פ אין תנאי בקידוש שיהא    את

עד ארעית תהומא, וראה בעית הגמ' בזבחים (כד ע"א) אי דוד 
שינוי  לעיקר ההלכה קיי"ל דקדיש עד ארעית תהומא, גם י"ל ד

  נה שמו לעמק ושוב להר בטל איסורו.וכל שנשת  נעבדמותר ב 
דאע"פ   מעתה  זה  ונמצא  מקום  קידשו  רח"ל  שהגויים 

אכן  נעבד,  לא  אם  יודע  ומי  גלגולים  הרבה  ועבר  לאמונתם, 
מדין שינוי או דאי"צ כלל כמשנ"ת  ו  זהו הפיתרון, להנ"ל הנה  

  .  הר יהא חדשלדין שינוי כי כל ה



 

אשר הם    והנה ע"פ דברי מרן הרי"ז זצ"ל הנפלאים האלו
לים כיום להר  מעפי, יוצא שכל אלו שבעצם תוספתא מפורשת

הבית, אי"ז כלל מקום מקדשנו, ואין בזה 'והביאותים אל הר  
ירושלים   היתה  מדבר  'ציון  איננו,  המקורי  ההר  כי  קדשי', 
רק   הם  זה  למקום  ובהעפילם  תחרש',  שדה  'ציון  שממה' 

עו עצמם  על  בטומאהמשיאים  בכניסתם  אשמה  למה  [  ון 
, ואדרבה יתכן  ]דמבואר בגמ' דדוד עד ארעית תהומא קדיש

ונכנסים למקום הנמאס   ,שהמקום הנשאר כיום הוא ג"כ נעבד 
יוכשר   המקום  לבוא  לעתיד  ורק  לעבודתו,  ה'  לפני  ונפסל 
התוספתא   דברי  בנו  ויקוים  חדש  הר  שם  יהא  בעת  לעבודה 

  אשר 'בהר ה' יראה'. 

ויקרא פכ"ו   ובאמת נראה בהא דמצינו (ראה רבינו בחיי 
ילקוט  פל"א) "שאין השכינה זזה מכותל מערבי", וכדאיתא ב

הנה זה עומד אחר  " ) סימן תתקפו ב "פ שיר השירים  (שמעוני 
חרב   שאינו  המקדש  בית  של  המערבי  כותל  אחר  כתלנו 

הנה זה עומד אחר כתלנו  ובמדר"ר (במדבר, פ' יא) ", "לעולם
ינו חרב לעולם למה שהשכינה  זה כותל מערבי של ביהמ"ק שא

היה  במערב המערבי  שהכותל  משום  טעמא  דהיינו  ונראה   ."
שהוא   כך  בהסטוריה,  וכידוע  האומות  בעיני  מבוזה  תמיד 
השראת  קיימת  עליו  רק  וע"כ  נפסל,  ולא  נעבד  לא  מעולם 

  השכינה. 

  ביאור דברי רבי עקיבא בסוף מסכת מכות 
וגו'  ד.   אדום  לבני  ה'  'זכור  דקללת  לפ"ז  נמצא  והנה 

האומרים ערו ערו עד היסוד בה', וגזירת 'לכן בגללכם ציון שדה  
תחרש', בעצם ישנה הצלה גדולה הגנוזה בגזירה זו, שמהרעה  
תצמח הטובה, ומה שהמשורר בתהלים מקלל את בני אדום  

  הוא על זה שהם גרמו שנצטרך להגיע לידי כך.  

" מכות,  סוף  בגמ'  כפשוטו  דזה הביאור  נראה  שוב  ולפ"ז 
פעם אחת היו עולין לירושלים כיון שהגיעו להר הצופים קרעו  
בגדיהם כיון שהגיעו להר הבית ראו שועל שיצא מבית קדשי  

אמרו לו מפני מה אתה    ,הקדשים התחילו הן בוכין ור"ע מצחק
אמרו לו מקום שכתוב    , מצחק אמר להם מפני מה אתם בוכים 

אמר    ,בו והזר הקרב יומת ועכשיו שועלים הלכו בו ולא נבכה
להן לכך אני מצחק דכתיב ואעידה לי עדים נאמנים את אוריה  
זכריה   אוריה אצל  ענין  מה  וכי  יברכיהו  בן  זכריה  ואת  הכהן 

אלא תלה הכתוב    , אוריה במקדש ראשון וזכריה במקדש שני
אוריה  של  בנבואתו  זכריה  של  לכן  באורי  ,נבואתו  כתיב  ה 

בזכריה כתיב עוד ישבו זקנים וזקנות   ,בגללכם ציון שדה תחרש 
עד שלא נתקיימה נבואתו של אוריה הייתי    , ברחובות ירושלם

שנתקיימה   עכשיו  זכריה  של  נבואתו  תתקיים  שלא  מתיירא 
בלשון   , נבואתו של אוריה בידוע שנבואתו של זכריה מתקיימת

  ", ע"כ.  הזה אמרו לו עקיבא ניחמתנו עקיבא ניחמתנו

הכתוב   שתלה  לזה  זה  ענין  מה  מאוד  תמוה  הכל  ולפו"ר 
נבואתו של זכריה בנבואתו של אוריה, וכל הענין הוא כספר  

החתום, אולם ע"פ המתבאר הענין מבואר בפשיטות, דהשועל 
וכדרך   ההיכל  של  החרישה  אחרי  היה  קה"ק,  מבית  היוצא 
שועלים הנמצאים במקום חרישה, וכדאמרינן בגמ' (יומא מג  
ונדה סה ע"ב) "כמאי דמסיק תעלא מבי כרבא", ולכל  ע"ב, 
האמור אכן הבנין העתידי תלוי ממש בקיום נבואת 'ציון שדה  
נבואת   את  בזה  שתלה  ר"ע  כוונת  בביאור  ונראה  תחרש'. 

ה'  כּה אָמַר  זכריה, דבנבואת זכריה כתוב שם (פסוק לפנ"כ) '
אֶל יְרוּשָׁ - שַׁבְתִּי  בְּתוֹ:  וְשָׁכַנְתִּי  עִירצִיּוֹן  יְרוּשָׁלַם  וְנִקְרְאָה  - לָם 

. הרי שיש בזה נבואה שיחזור  'הַר הַקּדֶשׁ  ה' צבקות-וְהַרהָאֱמֶת  
המקום להיות הר הקדש, ולא ידע ר"ע איך תתקיים נבואה זו  
בשעה שהמקום נפסל לעבודה, אכן בקיום נבואת אוריה נפתח  
פתח לקיום נבואת זכריה, דזה יוכל להתקיים אחרי שציון שדה  
תחרש ויעקר ויבטל שם נעבד ומעתה אפשר לכונן שם את הר  

שנתבאר,  וככל  עקיבא  וע  הקדש,  הזה  בלשון  לו  אמרו  "ז 
את הפסוק שאח"כ עוד ישבו וגו',  ר"ע  [ומה שהביא ניחמתנו. 

ראה בתוס' שם דמיניה מוכח דקאי על בית אחרון ולא על בית 
שני. ומה שר"ע לא הביא מקראי דישעיה ומיכה והיה באחרית 

גאולת משיח  הימים, אולי זוהי תקופה מאוחרת יותר מתקופת  
  בימינו]. שיבוא במהרה 

  בבית ראשון דברי החת"ס שזה היה גם התיקון  

ואכן אמנם כפי מה שביארנו בענין התיקון מחשש נעבד  ה.  
לעת"ל, הנה מצינו דברים כעי"ז ממש בחי' החת"ס, ראה חי'  
חת"ס (ע"ז מה ע"א) על דברי הירושלמי שהובאו בתוס' בהא  

איתא,  במדרש רבה  "  דהעיד להם נביא שלא היה נעבד, וז"ל 
וירא את המקום מרחוק, שהיה רק עמק, היינו מקום, והתפלל 
לשכון  הכבוד  מלך  של  כבודו  אין  ואמר  ע"ה  אבינו  אברהם 

אילך, והיינו אשר יאמר "היום  בעמק ונעשה הר מאותו היום ו
ה' נתן אדלר זצ"ל ו. ושמעתי מפה מרנא הגאון מ"ה' יראה  ר בה

הטעם שלא היה הר מתחילת ברייתו, משום דתנן במתני' כל  
י דקיי"ל מקום שאתה מוצא הר גבוה בידוע שיש שם ע"ז, ולמא

יש נעבד במחובר אצל גבוה, לא היה אפשר לבנות עליו בית 
המקדש, ע"כ לא היה הר ולא עבדו שם ע"ז עד שבא אברהם  
אבינו ע"ה וקדשו לבית המקדש, ושוב אין אדם אוסר שאינו  

נעש ומאז  ודפח"חשלו  זצ"ל,  דבריו  אלו  הר,  עוד   . ה  [וכ"כ 
ש"ע, ונדפס  וחי' חולין מ' ע"א ד"ה ועט  , ראהבכמה מקומות

חי' סוגיות (ירושלים תרנ"ג) דף מ"ה טור א', וכ"כ בשו"ת בגם  
וש עיניו,  ד"ה  רל"ג  סי'  ר"ח  ו"יו"ד  סי'  או"ח  ד',  דת  בדף  "ה 

, אכן צ"ע  ור ב' ד"ה איתאט(קמא) דברים דף ל'  ה  ותורת מש
כיבוש  עד  ואח"כ  במצרים  ישראל  שהיו  בזמן  זה  בביאור 
ירושלים ע"י דוד המלך ע"ה למה לא נתחלל ההר מדין 'ובאו  
יכון ביאורו לשיטת הרמב"ן הנ"ל,   בה פריצים וחיללוה' ואיך 
ואולי דין זה נתחדש רק מאוחר יותר אולם הא אין נביא רשאי  

הרי להדיא שענין זה שדין המקדש  ]. לחדש דבר מדעתו, יל"ע
היה להיות בהר זה היה התיקון הראשוני שרק עי"ז היה ראוי  
הר המוריה למקדש ראשון, ומעתה זה יהיה גם התיקון לעת"ל 

  וכדברי התוספתא, והדברים נפלאים. 
  



 

  תשובה מאת מורינו הרב שליט"א 

 סיכת שמנים בתשעת הימים  דין

א. במשנה ברורה (סי' תקנ"א ס"ק צ"ו) כתב דאע"פ דמותר לחפוף  
ראשו בער"ש בתשעת הימים אולם לא ב"זייף ולויג", ומקורו מהלבוש 
וכן העתיקו אחריו כל  ולויג,  אולם לא בבורית  שכתב דרשאי לחפוף 
בצונן   גופו  כל  וכן המנהג שאע"פ שנוהגין להתיר רחיצת  האחרונים, 

  רחיצה בסבון.  בער"ש אולם לא מתירין 

והנה מקור הקולא לחפוף ראשו בער"ש מובא בפסקי מהרי"ל, ושם  
לויג [חלק מדפוסי  מי  ולא בחמין שקורין  בצונן  כתוב דהתיר לחפוף 
בהוצאות   וראה  לויג",  מי  "שקורין  תיבות  נשמטו  מהרי"ל  פסקי 
אכן  לויג,  במי  דאסר  דבריו  וריהטת  מהרי"ל],  פסקי  של  החדשות 

וכן כתב  בתשובות מהרי"ל (סי' ט"ו) מבוא צוננת,  בלויגא  ר שהתיר 
גם  ולפ"ז  פושרין,  שהן  לויג  במי  לחפוף  נהג  דמהרי"ל  יושר  בלקט 

  בפסקיו כונתו שאסר במי לויג רק בחמין.  

וזה מכבר שמעתי משמיה דהג"ר יחזקאל ברטלר זצ"ל שמזה שנים  
רבות הוא טוען שדין זה דהלבוש הוא טעות, וכנראה להדיא במהרי"ל  
שהתיר גם בלויג [אולם רק בצונן, אכן הרמ"א הקיל גם בחמין, וראה 
זה רצה להתיר רחיצה בער"ש  וע"פ  י"ב],  סי'  ברונא  תשובת מהר"י 

  בסבון ועכ"פ בצונן. 

ב. אכן אני השבתי בענין זה, דלו יהא כדבריו, אכתי יש לדון דסבון  
רחיצה,   לאסור  דנהגו  כמו  דלכאורה  סיכה,  של  בעיה  בזה  יש  שלנו 
כמו"כ אסורים בסיכה דחמירא מרחיצה דעיקרה תענוג. ומהרי"ל התיר  
בלויג שהוא אפר ומהני רק לניקוי, או בורית שאין עיקרה לתענוג סיכה 

כן סבון שלנו שזה שמנים ריחניים אסור משום סיכה,  אלא לנקיון, א
ויתכן שזה לא התירו גם בער"ש, ואם רוצה להתרחץ עם סבון יכול עם 

  "סבון כביסה". 

י"ל   דאולי  הימים,  בתשעת  סיכה  דין  מפורש  מצאתי  לא  אולם 
כיון דסיכה כשתיה לא החמירו עליה   דאדרבה 
לאוסרה, אולם מאידך הרי בשר ויין אסרו אע"פ  
'קרא   ובספר  מסיכה.  יותר  לגוף  נצרכים  שהם 
עלי מועד' הביא בשם הגר"נ קרליץ זצ"ל להתיר  
סיכה,   בכלל  דאי"ז  זיעה  במקום  דאודרנט 
ומשמע דס"ל דגם סיכה אסורה, ובנטעי גבריאל  

ס"ב) הביא בשם ס' טהרת  (בין המצרים עמ' ר
מיהו   יודע  [ואינני  סיכה  על  גזרו  דלא  השולחן 
זה אך כמדומני שגם שם התיר רק סיכה   ספר 
ראיתי   תשובות  ובפסקי  תענוג].  של  שאינה 
שהביא בשם ספר ימי בין המצרים תשובה בע"פ  

נאסרה סיכה ומותר  מהגר"מ פיינשטין זצ"ל דלא  

למרוח תחליבי גוף וכדו'. שוב אמר לי אאמו"ר זצ"ל דבהליכות שלמה 
  נראה דאא"ז זצ"ל ס"ל דסיכה אסורה. 

ג. ובהתבונני בדין זה, הנה בתשובת מהר"י ברונא (סי' י"ב) כתב  
ע"א)  ל  (תענית  מגמ'  הוא  ורחיצה  ויין  בשר  לאסור  מנהגנו  דמקור 
ואסור   ויין  בבשר  אסור  באב  תשעה  משום  שהוא  "כל  שם  דאיתא 
לרחוץ", וקאי על סעודה מפסקת עיי"ש ברמב"ן וברא"ש. וכתב בשו"ת  

ב החמירו  הימים  דבתשעת  דנתנו  הנ"ל  והיינו  אלו,  דברים  שלושה 
לתשעת הימים דין "כל שהוא משום תשעה באב", ועיי"ש שלמד מזה 
דגם רחיצת כל גופו בצונן אסורה, דהא הברייתא הנ"ל ודאי גם בצונן  

  אוסרת דכל שהוא משום תשעה באב הוא דין אבלות, עיי"ש.  

ג"כ   מדבריו  שמשמע  תתפ"ב)  (סי'  תענית  בראבי"ה  גם  וראיתי 
שזהו גדר המנהג, עיי"ש שכתב דאי"ז איסור מדינא דגמ' אלא מנהג 
שנהגו וכדמשמע בברייתא הנ"ל דרק בערב ת"ב אסור מעיקרא דדינא,  

  [וראה גם בראב"ן תענית כט, ויל"ע באור זרוע ריש הל' ת"ב].  

כתוב   ושם  הנ"ל  דין הברייתא  הובא  תענית  סוף  בתוספתא  והנה 
התוספתא   והועתקה  ולסוך",  "לרחוץ  אסור  ת"ב  משום  שהוא  דבכל 
ברמב"ן בתורת האדם ובכל הראשונים שם, וכן בראבי"ה הנ"ל העתיק  
"לרחוץ ולסוך", ומשמע לפ"ז דאחר שנהגו בכל תשעת הימים חומרא  

  שעה באב" זה כולל גם סיכה.  שיהא דינם כדין "כל שהוא משום ת

והגר"א בתוספתא הנ"ל מחק תיבת "לסוך" אכן כל הראשונים גרסו  
זאת, [וגם כוונת הגר"א בגירסתו שם אינה ברורה, עיי"ש]. גם במרדכי  
(סוף תענית) כשכתב דין רחיצה, הדיבור המתחיל הוא "ואסור ברחיצה 
וסיכה", וע"ז כתב המרדכי דמשמע דרק בת"ב אסור ולא קודם אולם 

יצה מר"ח, ומתחילת הדיבור נראה דכלל גם סיכה,  נהגו העם לאסור רח 
אכן מדבריו בהמשך שנהגו לאסור רחיצה אפשר לדייק איפכא. וצ"ע  

    עוד בענין זה.
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