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לע"נ הרב יוסף בן החבר הרב אהרן דוד זצ"ל קולמן
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שנה י"ט               גליון 

תשמ״ט
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נפלאות מתורתך
"וְהִשְׁקָהּ אֶת הַמַּיִם וְהָיְתָה אִם נִטְמְאָה וַתִּמְעֹל מַעַל בְּאִישָׁהּ וּבָאוּ בָהּ הַמַּיִם הַמְאָרֲרִים 

לְמָרִים וְצָבְתָה בִטְנָהּ וְנָפְלָה יְרֵכָהּ וְהָיְתָה הָאִשָּׁה לְאָלָה בְּקֶרֶב עַמָּהּ". במדבר ה' כ"ז.
ידועים ומפורסמים דברי הרמב״ן אודות הנס הפלאי הלזה של ׳מי סוטה׳, הכותב (בפסוק כ׳): ״והנה אין 
בכל משפטי התורה דבר תלוי בנס זולתי הענין הזה, שהוא פלא ונס קבוע שיעשה בישראל בהיותם רובם 
עושים רצונו של מקום, כי חפץ למען צדקו ליסר הנשים שלא תעשינה כזמת יתר העמים, ולנקות ישראל 
מן הממזרות שיהיו ראויים להשרות שכינה בתוכם. ולפיכך פסק הענין הזה משעה שנתקלקלו בעבירות, 
כמו שאמרו (סוטה מ״ז א׳) משרבו הנואפים פסקו מי סוטה, שנאמר (הושע ד׳ י״ד), א אֶפְקוֹד עַל בְּנוֹתֵיכֶם 
כִּי תִזְנֶינָה וְעַל כַּלּוֹתֵיכֶם כִּי תְנָאַפְנָה כִּי הֵם עִם הַזֹּנוֹת יְפָרֵדוּ וְעִם הַקְּדֵשׁוֹת יְזַבֵּחוּ וְעָם א יָבִין יִלָּבֵט. ואין 
הכתוב אומר שתהיינה הנשים הנואפות פטורות מן העון בעבור שבעליהן נואפים, רק שלא יעשה בהן הנס 
הגדול הזה שהוא נעשה להם לכבודם ולהיותם עַם קדוש, והם לא יבינו בטובה הזאת ולא יחפצו בה, וזהו 

שאמר ׳וְעָם א יָבִין יִלָּבֵט׳, כלומר ילכד בסכלותו... והכלל, שהוא נס וכבוד לישראל״.
ועיקרי דבריו הללו ׳אין בכל משפטי התורה דבר תלוי בנס זולתי הענין הזה, שהוא פלא ונס קבוע שיעשה 
בישראל׳, לכאורה צריכים ביאור והבנה, שכן מצאנו עוד כמה פרשיות בתורה התלויים בנס, ואם כן, במה 

נתייחדו ניסי פרשת סוטה שעליהם כתב הרמב״ן לשון פלאי זה.
הנה בפרשת צרעת נאמרו דיני צרעת בתים וצרעת בגדים וצרעת בני אדם. והגם שצרעת בני אדם הוא 
דבר הקיים בטבע, ואף בצרעת בתים בכללותה יש איזה שהוא הסבר טבעי דחוק השייך באופנים מאוד 
מסויימים, לגבי צרעת בגדים אין שום הסבר טבעי ואינו אלא מציאות ניסית ופלאית בכל אופניה ופרטיה 
ואפשרותיה, וכפי שכתב הרמב״ן (ויקרא י״ג מ״ז): ״וְהַבֶּגֶד כִּי יִהְיֶה בוֹ נֶגַע צָרָעַת. זה איננו בטבע כלל, ולא 
הווה בעולם, וכן נגעי הבתים, אבל בהיות ישראל שלֵמים לה׳ יהיה רוח השם עליהם תמיד להעמיד גופם 
ובגדיהם ובתיהם במראה טוב, וכאשר יקרה באחד מהם חטא ועון, יתהוה כיעור בבשרו או בבגדו או בביתו, 
להראות כי השם סר מעליו... והנה איננו נוהג אלא בארץ שהיא נחלת ה׳... שלא יבא הענין ההוא אלא בארץ 
הנבחרת אשר השם הנכבד שוכן בתוכה... ומפני זה עוד אינם נוהגים אלא בבגדים לבנים לא בצבועים, כי 
אולי הצבע הוציא הכיעור ההוא במקום ההוא כטבעו ולא אצבע אלהים היא...״. הרי שמצאנו דבר נוסף 

במשפטי התורה אשר איננו בטבע כלל אלא בתורת נס ופלא. 
וצריך לחלק וליישב, כי הגם שעצם מציאות הצרעת הינה שמימית לחלוטין וניסית באופן פלאי, בכל זאת 
עיניו  מראה  לפי  הכהן,  להכרעת  נתונה  או טמא  טהור  הבגד  אם  דהקביעות  הסוטה,  מי  לנס  דומה  אינו 
וכתיבת  דין סוטה ותוצאותיו, אמנם כל מעשה הקרבת המנחה  ׳טמא׳. לעומת זאת  ׳טהור׳ או  ופסיקתו 
המגילה והכנת המים ואף השקאת האשה נעשים בידי אדם, אך מאותה עת של ההשקאה ועד השפעתה 
בפועל, הוא אצבע אלקים שאין בלתה. הקביעות כיצד יפעלו המים ומה יהיו תוצאותיהם, אם ישפיעו על 
האשה לרעה לצבות בטנה ולהפיל ירכה ולהמיתה במיתה משונה, או לטובה לטהרה ולהשפיע עליה ברכה 
מרובה של ׳ונזרעה זרע׳, בזאת אין שום התערבות אנושית, אלא רק ה׳ במהלך ניסי מיוחד ומדהים, באופן 
פלאי ביותר, קובע את השפעת המים לפי מעשי האשה, אם היא טהורה או חלילה לאו, והנהגה זו ייחודית 
לפרשה זו, שאין כדוגמתה בשום דבר וענין, ולכך כותב הרמב״ן בפרשה זו כי הוא ׳פלא ונס קבוע שיעשה 

בישראל׳, כאשר ׳אין בכל משפטי התורה דבר תלוי בנס זולתי הענין הזה׳.
*

בפרשת ׳עגלה ערופה׳ (דברים כ״א, א׳-ט׳) נאמר, כי אם נמצא בדרך אדם מת, זקני העיר צריכים להביא 
עגלה, להורידה אל נחל איתן ולעורפה שם, ולאחר מכן לרחוץ את ידיהם על העגלה הערופה ולומר (שם ז׳-
ח׳): ״...יָדֵינוּ א שָׁפְכוּ אֶת הַדָּם הַזֶּה וְעֵינֵינוּ א רָאוּ. כַּפֵּר לְעַמְּ יִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר פָּדִיתָ ה׳ וְאַל תִּתֵּן דָּם נָקִי בְּקֶרֶב 
עַמְּ יִשְׂרָאֵל וְנִכַּפֵּר לָהֶם הַדָּם״. ומוסיפה התורה וכותבת פסוק נוסף לאחר מכן (שם ט׳): ״וְאַתָּה תְּבַעֵר הַדָּם 

הַנָּקִי מִקִּרְבֶּ כִּי תַעֲשֶׂה הַיָּשָׁר בְּעֵינֵי ה׳״.
והנה הפסוק האחרון הנזכר לאחר מכן, צריך ביאור והבנה, מה הכוונה בו. דפשוטו הוא כי נאמר כאן ציווי 
לבער דם הנקי מקרב ישראל, ולכאורה אינו שייך לענין זה בו מצאו חלל ולא נודע מי היכהו, שהרי אם 
נודע מי הכהו לא מתחלת מצוה זו של עגלה ערופה. וכמו כן אי אפשר לומר שהוא המשך תפילת ובקשת 
הַדָּם׳, שדרשוהו חז״ל כי רוח הקודש  לָהֶם  ׳וְנִכַּפֵּר  הזקנים לפני ה׳, שמלבד מה שהוא בא לאחר התיבות 
מבשרתן כן, והיינו שנסתיימה תפילת ובקשת הזקנים, הרי פסוק זה נאמר בלשון ציווי, שיבערו דם הנקי, 

ואינו לשון תפילה ובקשה.
אכן יעויין בתרגום יונתן שם (פסוק ח׳) הכותב על התיבות ׳וְנִכַּפֵּר לָהֶם הַדָּם׳: ״וּמִן יַד נַפְקִין נְחִיל דְּמוֹרָנִין 
יָתֵיהּ  וְדַיְינִין  יָתֵיהּ  דִינָא  בֵּי  וְאַחֲדִין  וְסַלְקִין עֲלוֹי  תַמָּן  דְקָטוֹלָא  אַתְרָא  וְאָזְלִין עַד  נַגְדִין  דְעֶגְלְתָא  פָּרָתָא  מִגוֹ 
(-ומיד לאחר שעשו את כל הדין בעגלה, יוצאים נחיל תולעים מטבור העגלה, והללו זוחלים בשיירה עד 
מקום בו נמצא הרוצח ועולים עליו. וכאשר בית דין רואה זאת, תופסים את הרוצח ודנים אותו למיתה)״.

ולפי דרשת התרגום מבואר שפיר דברי הפסוק האחרון, שעל ידי קיום מצות עגלה ערופה, יהיה נס פלאי 
זה של התולעים שיעלו על הרוצח, ומחמת כך יוודע לבית הדין מיהו הרוצח, ובית הדין יהרגוהו ובכך יזכה 

לבער את שופכי הדם הנקי מקרב ישראל.
ומעתה יש לנו להקשות, מדוע כתב הרמב״ן כי נס מי סוטה הוא פלאי ביותר שאין כמותו בכל התורה, 
שיוכלו  כדי  הרוצח  זהות  יגלו את  העולים מהעגלה הערופה  פחות ממנו, שהתולעים  אינו  זה  נס  כאשר 

להורגו כדת.
ואפשר לתרץ בשני אופנים. ראשית, דברי הרמב״ן המה על נס פלאי הכתוב במפורש בתורה, על כל פרטיו 
מפורש  אינו  ערופה,  בעגלה  נס התולעים  זאת,  לעומת  נוסף.  בשום מקום  לא מצאנו  והלכותיו, שכזאת 
בתורה, ובא רק במסורה על ידי חז״ל. שנית, כי גם בנס פלאי זה, אילו היו התולעים הורגים את הרוצח, 
הרי שהיה עונשו שמימי וכדוגמת מי הסוטה, אך התולעים הללו במסעם הניסי אינם אלא מגלים את זהות 
הרוצח, והעונש הבא לרוצח על ידי פלא עצום זה, סוף סוף נעשה בידי אדם ובידי בית הדין, לעומתו נס מי 
הסוטה, פורענותה או ברכתה הפלאית והניסית נעשית ביד ה׳ בלא כל התערבות נוספת, ולכך מדוייקים 
עד מאוד דבריו כי ׳אין בכל משפטי התורה דבר תלוי בנס זולתי הענין הזה, שהוא פלא ונס קבוע שיעשה 

בישראל׳.
*

בדיני התורה נאמר בכל מקום ׳איש׳, ודרשו חז״ל דכוונת התורה למעט קטן שאינו בכלל עונשין, וחיוב 
עונשין הוא בזכר מבן י״ג שנה ויום אחד, ובאשה מבת י״ב שנה ויום אחד (קידושין י״ט א׳ ובתוס׳ ד״ה איש, 
ערכין ג׳ א׳ ובתוס׳ ד״ה לאתויי קטן, ובהרחב דבר בנדה מ״ה ב׳, עיי״ש, ועוד הרבה מאוד). אכן בדיני שמים 
אין עונשין אלא לאחר עשרים שנה (שבת פ״ט ב׳ וברש״י שם ד״ה דל, וע״ע רש״י בראשית כ״ג א׳. וראה 

בית יוסף יור״ד סי׳ רס״ה ד״ה ואם היו).
והנה זה ברור כי אף שאין בי״ד של מעלה עונשין אלא לאחר עשרים שנה, כאשר אדם הגיע לעשרים שנה, 
ככל שלא עשה תשובה, יענש גם על חטאיו שקודם עשרים שנה, וכפי שכתבו החת״ס (שו״ת ח״ב ב׳ - יור״ד, 

סי׳ קנ״ה), הנודע ביהודה (תנינא יור״ד סי׳ קס״ד), והחכם צבי (שו״ת סי׳ מ״ט) ועוד הרבה. 
ולפי זה יש לחקור בדין השקאת סוטה והבירור הפלאי והניסי שנעשה בה, שכאמור הוא המקום היחידי 
בכל משפטי התורה בו מצאנו כי תלוי בנס שמימי, והיינו שהוא מ׳דיני שמים׳ שנעשה על ידי ׳בית דין של 
מעלה׳, כיצד דנים את הסוטה בהשקאתה, האם כדיני אדם או כדיני שמים. והיינו, דלא מיבעיא אם נסתרה 
לפני שהיתה בת עשרים שנה ובא להשקותה לאחר עשרים, דדבר פשוט הוא שהמים בודקים אותה, דכעת 
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בשונה מאבי בשם אמי כלל לא נודעתי,

ובאחי נודע רק המשכל עליו נתאבלתי.

רבות פעלתי ומעשי האחרון הוא מה שצרתי,

והרע בעיני ה׳ כדרך מוריש גדולתי המשכתי.

הדובר את אבדוני מקרב אלו שגם אני הזנחתי,

כשמו האב שבנו הרשע קיימו במה שהושמדתי.

? י נ א י  מ

היא בת עשרים ואף דיני שמים נוהגים בה. אלא יש לדון אם נסתרה כשהיתה מבת י״ב שנה ועד 
עשרים שנה, ובתוך אותו הזמן השקוה, אם אמרינן דהוא ככל דיני התורה שכבר מבת י״ב האשה בת 
עונשין, והמים בודקים אותה, או דכיון שעונשי המים נחשבים כדיני שמים, אינם בודקים אלא רק כדיני 

שמים ולאחר עשרים שנה.
ובאמת שלא מצאנו במסכת סוטה התייחסות לענין זה של גיל הסוטה בשביל להשקותה, ובפשטות הדבר 
מורה כי גם בהלכה זו דנים כשאר דיני התורה, אם האשה היא כבר בת י״ב שנה, הרי היא גדולה לכל התורה 
כולה ובת עונשין, והיא ה׳אשה׳ ו׳אשתו׳ האמורה בתורה בפרשת סוטה. ומאידך, אם היא קטנה, אינה בת 
׳פיתוי קטנה אונס הוא׳, ואינה נאסרת על בעלה, ובוודאי אינו משקה אותה (ועי׳ ברמב״ם  עונשין, ואף 
בפ״ב מהלכות סוטה ה״ג, המביא דרשה למעט קטנה: ״אשה. פרט לקטנה״. והשיג עליו הראב״ד בה״ד, דלא 
שייכא כלל, מהאי טעמא דאינה נאסרת על בעלה, אלא אם הוא כהן, וראה ב׳מגדל עוז׳ שם, וע״ע במנחת 

חינוך מצוה שס״ה ה״ח, ואכמ״ל).
ודוחק גדול מאוד הוא לומר כי פרשת סוטה התמעטה מכל התורה שהתחדש בה דבר פלא זה, שכל חיובה 
הוא רק אחרי שהיא בת עשרים שנה, והטעם שלא נכתב כן להדיא, הוא משום שבאמת האשה נענשת על 
עוונה שקודם עשרים, אך כל זאת רק אם בעלה ימתין עד שתהיה בת עשרים שנה, ואז יוכל להשקותה. 

ולכאורה אי אפשר לומר כן [אלא אם כן נמצא שכתבו כך הקדמונים, ואז בטלה דעתנו].
וכבר הקשו הקדמונים בפרשה זו של עונשי שמים מעל עשרים שנה, דלפי זה לכאורה יצא כי מבן י״ג שנה 
ועד עשרים לזכר [וכן מי״ב ועד עשרים לנקבה], לא יתחייבו בקרבן חטאת, שכן אינו בפרשת ׳כרת׳ שהוא 
סי׳ מ״ט,  צבי  סי׳ קס״ד, חכם  יור״ד תנינא  ביהודה  נודע  סי׳ קס״ו,  יאיר  עיין בשו״ת חוות  מדיני שמים. 
הפמ״ג בתיבת גמא (פרשת חיי שרה, הובא בפתחי תשובה יור״ד סי׳ ה׳ סק״ג), אבני נזר חו״מ סי׳ קכ״ו, 
גליוני הש״ס בשבת שם, והרחב דבר בנחל קדומים להרחיד״א (פרשת חיי שרה) ועוד הרבה. והצד השווה 
ועונשי  כל חיובי  גם בשנים הללו שעד עשרים שנה, מוטל על האדם  כי  יפה כאן,  גם  בתירוציהם עולה 

התורה.
העולה מכל זאת, כי מצאנו עוד דבר פלא בפרשה זו של מי הסוטה, כאשר מצד אחד המה שמימיים לחלוטין, 
ויחד עם זאת, נידונים המה כדיני הארץ, ויתכן וענין זה התווסף כאבן יסוד לדברי הרמב״ן הנזכרים: ׳אין 

בכל משפטי התורה דבר תלוי בנס זולתי הענין הזה, שהוא פלא ונס קבוע שיעשה בישראל׳.
*

ובנותן טעם להוסיף את דברי החת״ס (שו״ת שם) הכותב בענין יסוד זה של עונשי בי״ד של מעלה מעשרים 
שנה: ״וכבר כתבו מזה האחרונים שאין לסמוך על זה כלל״. והוסיף וטען: ״ולפע״ד, כי לא נאמרו שיעורים 
הללו במדרשות שבני עשרים נעשו בני עונשים למעלה, אלא בעונשים על חטאים המחודשים לשעה, כגון 
עונשי דור המדבר, וכן בשרה נאמר בת עשרים כבת שבע בלא חטא, התם קודם מתן תורה הוה והכל אצלה 
כמצות שכליות, ועל זה נאמרו שיעורים הללו. אבל עונשי התורה, אין שום חלוק, כי שיעורים הלכה למשה 

מסיני בין למלקות בין לקרבן, ובן י״ג שהביא ב׳ שערות שוה לכל עונשים שבתורה ואין צריך לפנים״.
קדשנו  בית  בבנין  ציון,  שיבת  את  ה׳  ישיב  שבמהרה  ונזכה  ימינו,  כל  התורה  במשפטי  לעסוק  ה׳  יזכנו 
לישראל,  והקבועים  הפלאיים  בניסים  עינינו  ותחזינה  לישראל,  והקדושה  הטהרה  ותחזור  ותפארתנו, 
שנעשה רצונו של מקום ונזכה להשראת שכינתו הקדושה בתוכנו, להיות עם קדוש לה׳, ואמנם יבוטל היצר 
מהעולם בשחיטתו (סוכה נ״ב א׳), מכל מקום אין מצוות בטילות, ועצם דין מי סוטה ומציאות הבירור 

תשאר לנצח, לכבוד עם ישראל.

המשך:

ן נ ב ר ד א  ק ו ל י ח
כתיב (במדבר ו׳ ב׳): ״דַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם אִישׁ אוֹ אִשָּׁה כִּי יַפְלִא לִנְדֹּר נֶדֶר נָזִיר לְהַזִּיר 
לַה׳״. ופירש״י: ״כִּי יַפְלִא. יפריש; למה נסמכה פרשת נזיר לפרשת סוטה, לומר לך, שכל הרואה סוטה 
בקלקולה יזיר עצמו מן היין, שהוא מביא לידי ניאוף״. ומבואר מרש״י, שיש טעם לסמיכת פרשת 

נזיר לפרשה הסמוכה לה, ולכן הסמיכה התורה פרשיות אלו.

עי׳ בפסוקים (שם, כ״א-כ״ז): ״זֹאת תּוֹרַת הַנָּזִיר אֲשֶׁר יִדֹּר קָרְבָּנוֹ לַה׳ עַל נִזְרוֹ מִלְּבַד אֲשֶׁר תַּשִּׂיג יָדוֹ 
כְּפִי נִדְרוֹ אֲשֶׁר יִדֹּר כֵּן יַעֲשֶׂה עַל תּוֹרַת נִזְרוֹ. וַיְדַבֵּר ה׳ אֶל מֹשֶׁה לֵּאמֹר. דַּבֵּר אֶל אַהֲרֹן וְאֶל בָּנָיו לֵאמֹר 
כֹּה תְבָרֲכוּ אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אָמוֹר לָהֶם...״. וכאן לא מבואר טעם לסמיכות הפרשיות, בין פרשת נזיר 
לברכת כהנים, ומדוע דוקא בסמיכות שבין פרשת נזיר לפרשת סוטה, ביאר רש״י טעם הסמיכות.

  ! ! ! ר ו א י ב ך  י ר צ ו   

מענינא דסדרא
״זָכוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת לְקַדְּשׁוֹ״ (שמות כ׳ ח׳).

היכן בפרשתינו, מצינו מעשה או הנהגה בענין שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני 

השבת וכוחה והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה?

מדור זה נתרם לע"נ איסר יעקב בן מנחם מנדל וחנה בּנֶה בת שמאי ז"ל

ה ר ש ה  י ח ת  ב ה  ו ח ת  ו כ ז ל ם  ר ת נ ה  ז ר  ו ד מ



1. עוד בענין יָרָבְעָם, עיין בפתרונות לכתב חידה מגליון שנ״ט, פרשת ויחי תשע״ו.
2. ו׳צְרוּעָה׳ היא אמו של ירבעם, שהיתה אשה אלמנה, כמפורש בפסוק (מ״א י״א כ״ו): 

״וְיָרָבְעָם בֶּן נְבָט אֶפְרָתִי מִן הַצְּרֵדָה וְשֵׁם אִמּוֹ צְרוּעָה אִשָּׁה אַלְמָנָה...״.
3. וכן היה אחיה השילוני רבו של אליהו הנביא, וכדאיתא בירושלמי עירובין פ״ה ה״א, 
השכינה,  לפני  עמד  כאילו  הרגיש  רבו,  אחיה  לפני  אליהו  שעמד  פעם  בכל  כי  א׳,  ל״א 
כי אליהו קיבל מאחיה  עיי״ש. ואף בסדר הקבלה שמנה הרמב״ם בהקדמת הי״ד, כתב 

השילוני ובית דינו.
4. רש״י שם למד את דבר הפסוק כפי שעולה על נבואותיהם של שלשת נביאים אלו וכפי 
דוד ושלמה המפורשות בספר שמואל,  נתן הנביא על  נבואות  שנכתבו בכתבי הקודש, 
החל מנבואתו הראשונה על בניית הבית, המתחלת בפסוק (ב׳, ז׳ ד׳): ״וַיְהִי בַּלַּיְלָה הַהוּא 
וַיְהִי דְּבַר ה׳ אֶל נָתָן לֵאמֹר״. ועד לנבואת נתן האחרונה על שלמה שה׳ קראו ׳יְדִידְיָהּ׳ על 
יְדִידְיָהּ  וַיִּקְרָא אֶת שְׁמוֹ  שמו, המפורשת בפסוק (שם י״ב כ״ה): ״וַיִּשְׁלַח בְּיַד נָתָן הַנָּבִיא 

בַּעֲבוּר ה׳״.
נבואת אחיה על ירבעם שה׳ קרע את מלכות רחבעם ונתנה לו, הכתובה בספר מלכים 
(א, י״א), וכפי שנזכר למעלה [ויתכן הדבר מדוע רש״י הזכיר רק נבואתו זו של אחיה, ולא 
את נבואותיו הנוספות אודות סופו של ירבעם, משום ששונה לשון הפסוק האמור על 
נתן הנביא ׳דִּבְרֵי נָתָן הַנָּבִיא׳ שהוא בלשון רבים, ולכך מנה את כל נבואותיו, ואילו לגבי 
אחיה הנביא נאמר ׳נְבוּאַת אֲחִיָּה הַשִּׁילוֹנִי׳ לשון יחיד, לכך הזכיר רש״י רק את נבואתו 
הראשונה אודות קריעת הממלכה ונתינתה לירבעם. ומטעם זה יתכן ורש״י לא מנה את 
נבואת עדו לירבעם על המזבח שבנה בבית אל לעבודה זרה, על סופו המר של ירבעם, 
אלקים׳  ׳איש  זה  היה  כי  אמרו  ורק  נביא,  אותו  היה  מי  נזכר  לא  שם  ובפסוקים  היות 

שהתנבא אליו בשם ה׳, וחז״ל דרשוהו כי הכוונה על עדו הנביא].
5. שירמיה הוא זה שכתב ספר ׳מלכים׳, מלבד ספרו ומגילת איכה, וכדאיתא בב״ב ט״ו א׳: 

״ירמיה כתב ספרו וספר מלכים וקינות״.
ט״ו  בב״ב  וכדאיתא  ספרו,  מלבד  הימים׳,  ׳דברי  ספר  זה שכתב  הוא  הסופר  6. שעזרא 

א׳: ״עזרא כתב ספרו ויחס של דברי הימים עד לו (עד שייחס עצמו - רש״י, ועיין תוס׳ 
בן  נחמיה  כי  בגמ׳,  שם  עוד  ואמרו  שם)״.  שלמה  בחכמת  ומהרש״ל  בח״א  ומהרש״א 
חכליה השלים את הספר [וראה עוד ביד רמה י״ד ב׳: ״ומאן אסקיה לספר עזרא, נחמיה 

בן חכליה״, ויעויין במפרשים מה שדקדקו בלשונו, ואכמ״ל].
הרפואה,  במלאכת  בפרקיו שעשה  הר״ם  כתב  ״וכבר  וכתב:  הוסיף האברבנאל  וכאן   .7
׳והבוחר יבחר לעצמו׳, רוצה לומר, הבוחר להוציא הכללים מספרי הקודמים יבחר כפי 
הנראה בעיניו יותר טוב ומועיל, וזה יחפוץ בספור הזה ואיש אחר יחפוץ בספור אחר, 

וכמו שכתבתי בהקדמת הספר הזה״.
8. בפסוק לפנינו כתוב ׳וּבַחֲזוֹת יֶעְדּוֹ הַחֹזֶה׳, אך היות ופשטות ביאורו על הנביא ׳עדו׳, 

לכך העתיק האברבנאל את לשון הפסוק כפי משמעותו, כאילו נכתב בו ׳עדו׳.
וביאר  הַזֶּה״,  הָעָם  עַל   ֶלְמֶל עָלַי  דִבֶּר  ״...הוּא  ב׳):  י״ד  (מ״א  בפסוק  שנאמר  וכפי   .9
המלבי״ם, כי דבר זה שגדולת ירבעם באה לו על ידי נבואת אחיה, זו סיבה גם שעל יד 
נבואתו עלולה לבוא גם מפלתו, וכפי שהיה עם שמואל שהתנבאה על גדולת שאול, ואף 

על נפילתו, ולכך ציוה ירבעם על אשתו להשתנות וכלהלן הערה הבאה, עיי״ש.
10. ושינוי זה שעשתה אשת ירבעם שלא ידעו כי היא אשת המלך, נעשה בציווי בעלה, 
כדכתיב (מ״א י״ד, א׳-ב׳): ״בָּעֵת הַהִיא חָלָה אֲבִיָּה בֶן יָרָבְעָם. וַיֹּאמֶר יָרָבְעָם לְאִשְׁתּוֹ קוּמִי 
נָא וְהִשְׁתַּנִּית וְא יֵדְעוּ כִּי אַתְּ אֵשֶׁת יָרָבְעָם וְהָלַכְתְּ שִׁה הִנֵּה שָׁם אֲחִיָּה הַנָּבִיא הוּא דִבֶּר 

עָלַי לְמֶלֶ עַל הָעָם הַזֶּה״.
וטעם ציוויו זה של ירבעם לאשתו, ביאר הרד״ק שם: ״וְהִשְׁתַּנִּית. לפי שידע (-ירבעם) 
כי אחיה היה שונא אותו לפי שסר מאחרי ה׳, אמר בלבו, אם ידע אחיה שהיא אשתי, 
כי היא אשתו  יכירה  כדי שלא  רע, לפיכך אמר לאשתו שתשתנה  כי אם  לי  יתנבא  לא 

של ירבעם...״.
ובמצוד״ד הוסיף לבאר מטעם אחר: ״וְהִשְׁתַּנִּית. שנה כסותך למען לא ידעו הרואים אשר 
את אשתי, כי חשב פן כשידעו אשר היא הולכת אל הנביא, יחקרו לדעת מה דִבר עמה 

ויהיה לו למוקש״.

ובאופן נוסף ביאר המלבי״ם שם, דהיה בזה שני בחינות, האחת כלפי העם, שלא יאמרו 
עליו כי מאמין בנביאי ה׳ ולא בנביאי העגלים. והשניה כלפי הנביא, שכאשר הנביא היה 
צופה במחזה נבואה, היתה לפניו אפשרות לצפות רק בענין פרטי שביקש להשיג, ומה 
כל מעשי האדם  על  כללי  בענין  לצפות  גם אפשרות  בפניו  והיתה  וראה.  צפה  שביקש 
העומד לפניו והשייכות שלו עם הכלל לטוב או למוטב. וביקש ירבעם כי הנביא אחיה 
יביט רק על ענינו הפרטי של האדם העומד לפניו אשר בנו חולה מסוכן, ועל כן יתפלל 
עליו או ידרוש מאת ה׳ אם יחיה מחוליו זה אם לאו. אבל אם ידע אחיה הנביא שלפניו 
ומעשיו  המלך  בית  עניני  בכל  הנבואה  במראה  יצפה  אזי  המלך,  ירבעם  אשת  עומדת 
הרעים, במיוחד שהוא שייך לכלל, שמשפיע על כל ישראל, ועל כן עלול להודיעו נבואה 

רעה שתבוא על ביתו, ולכך אמר לאשתו להשתנות.
וכאמור בפסוק, שינוי זה היה למרות מה שלרוב שיבת אחיה הנביא קמו עיניו מראות, 
וכדכתיב (שם ד׳): ״...וַאֲחִיָּהוּ א יָכֹל לִרְאוֹת כִּי קָמוּ עֵינָיו מִשֵּׂיבוֹ״, ועם כל זאת לא הועיל 
להם מאומה, ועוד טרם ביאת אשת ירבעם, הקדים ה׳ ואמר זאת לאחיה, כדכתיב (שם 
ה׳): ״וַה׳ אָמַר אֶל אֲחִיָּהוּ הִנֵּה אֵשֶׁת יָרָבְעָם בָּאָה לִדְרֹשׁ דָּבָר מֵעִמְּ אֶל בְּנָהּ כִּי חֹלֶה הוּא 

כָּזֹה וְכָזֶה תְּדַבֵּר אֵלֶיהָ וִיהִי כְבֹאָהּ וְהִיא מִתְנַכֵּרָה״.
אכן האברבנאל בביאורו השני למד, כי ברור היה לירבעם שהנביא ידע כי היא אשתו, וכל 
ציוויו עליה שתשתנה, היא מפני הרואים: ״...שלא אמר זה כדי שלא יכירה הנביא, כי אם 
ידע מי היתה השואלת ומחשבתה  יאמין שהנביא בהכרח  ירבעם היה מאמין בנבואתו 
ותכלית שאלתה. אבל אמר זה מפני הרואים, שלא יראו שהמלכה הלכה לשאול מה יהיה 
באחרית הימים, ותהיה השאלה ההיא סבה שידעו ישראל תשובת הנביא, ואולי תהיה 
רעה על חטאיו, והיה רצון ירבעם שלא ידע אדם דבר מהייעודים הרעים האלה פן יהיו 
לו למוקש, ולזה אמר ולא ידעו כי זאת אשת ירבעם, לפי שמפני הרואים חשש ולא מפני 

הנביא שבהכרח היה יודע שיכיר אותה״.
11. ובמהרש״א בח״א שם כתב, דדברי הגמרא הללו נכתבו לגנותם, דשלושה מלכים אלו, 
מנשה אחאב וירבעם, ידוע היטב את ריבונם בתורה שלמדו, ועם כל זאת נמשכו אחרי 

תשובות לשאלות שהתפרסמו בעלון זה בגליונות הקודמים

תשובה ל״כתב חידה״

מי אני: ״יָרָבְעָם1 [בן נְבָט וצְרוּעָה2, ואבי נָדָב, מלך ישראל]״.

רבי כותב הספר הנעלם התנבא על גדולתי – שאחיה השילוני רבו 
של ירבעם, שכתב ספר שנעלם, הוא זה שהתנבא על גדולתו כי עתיד 

למלוך על ישראל.
שאחיה השילוני התנבא על גדולת ירבעם, כי עתיד למלוך על עשרת 
כדכתיב  ישראל׳,  ׳מלכות  בראש  ועמד  ישראל  עיקר  שהם  השבטים 
וַיִּמְצָא  ם  מִירוּשָׁלִָ יָצָא  וְיָרָבְעָם  הַהִיא  בָּעֵת  ״וַיְהִי  כ״ט-ל״ז):  י״א,  (מ״א 
אֹתוֹ אֲחִיָּה הַשִּׁינִי הַנָּבִיא בַּדֶּרֶ וְהוּא מִתְכַּסֶּה בְּשַׂלְמָה חֲדָשָׁה וּשְׁנֵיהֶם 
וַיִּקְרָעֶהָ שְׁנֵים  עָלָיו  הַחֲדָשָׁה אֲשֶׁר  בַּשַּׂלְמָה  אֲחִיָּה  וַיִּתְפֹּשׂ  בַּשָּׂדֶה.  לְבַדָּם 
ה׳  אָמַר  כֹה  כִּי  קְרָעִים  עֲשָׂרָה   ְל קַח  לְיָרָבְעָם  וַיֹּאמֶר  קְרָעִים.  עָשָׂר 
וְנָתַתִּי לְ אֵת עֲשָׂרָה  יִשְׂרָאֵל הִנְנִי קֹרֵעַ אֶת הַמַּמְלָכָה מִיַּד שְׁמֹה  אֱהֵי 
ם הָעִיר  הַשְּׁבָטִים. וְהַשֵּׁבֶט הָאֶחָד יִהְיֶה לּוֹ לְמַעַן עַבְדִּי דָוִד וּלְמַעַן יְרוּשָׁלִַ
אֲשֶׁר בָּחַרְתִּי בָהּ מִכֹּל שִׁבְטֵי יִשְׂרָאֵל... וְלָקַחְתִּי הַמְּלוּכָה מִיַּד בְּנוֹ וּנְתַתִּיהָ 
לְדָוִיד  נִיר  הֱיוֹת  לְמַעַן  אֶחָד  שֵׁבֶט  אֶתֵּן  וְלִבְנוֹ  הַשְּׁבָטִים.  עֲשֶׂרֶת  אֵת   ְּל
ם הָעִיר אֲשֶׁר בָּחַרְתִּי לִי לָשׂוּם שְׁמִי שָׁם.  עַבְדִּי כָּל הַיָּמִים לְפָנַי בִּירוּשָׁלִַ

וְאֹתְ אֶקַּח וּמָלַכְתָּ בְּכֹל אֲשֶׁר תְּאַוֶּה נַפְשֶׁ וְהָיִיתָ מֶּלֶ עַל יִשְׂרָאֵל״.
ואחיה השילוני היה רבו3 של ירבעם, כפי שדרשו בפסוק הנ״ל ׳וַיְהִי 
הַנָּבִיא  הַשִּׁינִי  אֲחִיָּה  אֹתוֹ  וַיִּמְצָא  ם  מִירוּשָׁלִָ יָצָא  וְיָרָבְעָם  הַהִיא  בָּעֵת 
כדאיתא  בַּשָּׂדֶה׳,  לְבַדָּם  וּשְׁנֵיהֶם  חֲדָשָׁה  בְּשַׂלְמָה  מִתְכַּסֶּה  וְהוּא   ֶבַּדֶּר
בסנהדרין ק״ב א׳ וכדלהלן, דהוא על לימוד התורה שלמדו יחד, הרב 
עם תלמידו. וראה עוד בב״ר ס״ה י׳, שנחשב ירבעם כתלמידו של אחיה.
ובימיו חיבר אחיה ספר נבואות, כדרך הנביאים שהיו כותבים ספרים 
כפי  שבימיהם,  המלכים  ועם  עמהם  שהיו  והמעשים  נבואותיהם  על 
שלמדו המפרשים בדברי הפסוק (דהי״ב ט׳ כ״ט): ״וּשְׁאָר דִּבְרֵי שְׁמֹה 
הָרִאשֹׁנִים וְהָאַחֲרוֹנִים הֲא הֵם כְּתוּבִים עַל דִּבְרֵי נָתָן הַנָּבִיא וְעַל נְבוּאַת 
אֲחִיָּה הַשִּׁילוֹנִי וּבַחֲזוֹת יֶעְדּוֹ הַחֹזֶה עַל יָרָבְעָם בֶּן נְבָט״, דנאמר בהם כי 
כל אחד משלושת הנביאים הנזכרים בפסוק, נתן הנביא, אחיה הנביא 
ויעדו הנביא, כל אחד כתב ספר בו נכתבו דברי נבואתו ותוכחתו עם 
מעשה המלכים שהיו בימיו, וכפי שכתב המצוד״ד שם: ״עַל דִּבְרֵי נָתָן. 
חזות  ובספר  אחיה  נבואת  ובספר  הנביא,  נתן  כתב  אשר  הספר  על 
יֶעְדּוֹ החוזה...״ [אכן יש לציין כי רש״י על הפסוק היתה לו דרך אחרת 

בפירושו, עיין בהערה4].
וכבר ביארו כן הקדמונים בפסוק (מ״א י״א מ״א): ״וְיֶתֶר דִּבְרֵי שְׁמֹה 
וְחָכְמָתוֹ הֲלוֹא הֵם כְּתֻבִים עַל סֵפֶר דִּבְרֵי שְׁמֹה״. וכפי  וְכָל אֲשֶׁר עָשָׂה 
שכתב שם הרד״ק: ״עַל סֵפֶר דִּבְרֵי שְׁמֹה. בספרים שחבר בחכמתו...״. 
והוסיף על כך האברבנאל לבאר שם ענינו ובתוכו גם כתב אודות ספרו 
של אחיה: ״וזכר הכתוב שיֶתֶר דִּבְרֵי שְׁמֹה וְכָל אֲשֶׁר עָשָׂה, רוצה לומר 
וְחָכְמָתוֹ, כלומר ענין חכמתו  זכר בכאן.  ממעשים אחרים מלבד אשר 
הימים  דברי  בספר  כתוב  היה  זה  כל  הנה  הגיעה.  היכן  ועד  היה  במה 
שעשו בזמנו לספור עניני שלמה בפרט, לפי שמנהג המלכים היה שכל 
אחד בזמנו יצוה לחכם אחד יודע למצוא דברי חפץ וכתוב יושר אמרי 
ולילה  אומר  יביע  ליום  יום  ומעשיו  עניניו  כל  ויספר  שיכתוב  אמת, 
כתוב  וכן  שְׁמֹה,  דִּבְרֵי  סֵפֶר  עַל  כאן  אמר  ההוא  הספר  ועל  ללילה, 
בשאר המלכים על ספר דברי הימים למלכי ישראל או למלכי יהודה, כי 
כלם היו כותבים ספוריהם, והנביא (-ירמיה5) לקח מאותם הספורים 
הדברים היותר רשומים ומועילים כפי כוונתו וכתב אותם כאן בספר 
מלכים כפי מה שבאהו הנבואה, והניח שאר הדברים שלא היה הכרח או 
תועלת בספורם, ומהם לקח אחר כך עזרא הסופר וכתב על ספר (-דברי 
הימים6), ומפני זה נמצאו בדברי הימים של עזרא ספורי דברים שלא 

נזכרו בכאן, לפי שהוציאם עזרא מאותם הספרים...7״.
אחיה  של  ספרו  בענין  דידן  פסוק  לפרש  האברבנאל  שם  כתב  עוד 
הָרִאשֹׁנִים  שְׁמֹה  דִּבְרֵי  וּשְׁאָר  אמר,  הימים  בדברי  ״אמנם  השילוני: 
אֲחִיָּה  נְבוּאַת  וְעַל  הַנָּבִיא  נָתָן  דִּבְרֵי  עַל  כְּתוּבִים  הֵם  הֲא  וְהָאַחֲרוֹנִים 
הַשִּׁילוֹנִי וּבַחֲזוֹת עדו8 הַחֹזֶה עַל יָרָבְעָם בֶּן נְבָט, רצונו לומר שנעשו שני 
הראשונים,  מהדברים  היה  מהם  אחד  שלמה,  מעשה  בספורי  ספרים 
רוצה לומר מהבנינים ומן המעלות שהיו בו ומהצלחות שבאו עליו, וכל 
זה כתב נתן הנביא, שנעשה הכל בזמנו. והספר האחר היה מהדברים 
האחרונים, ר״ל שקרו בזקנתו מאהבתו לנשים ומנטות לבבו אחריהן 
ומהע״ז שהמה היו עושות, ומהנבואות והדבורים האלקיים שבאו על 
נגדו והרעות  ידי הנביאים בענשו, ומהשטנים אשר קמו בימי זקנותו 
זה כתב אחיה השלוני בספרו חטאות  וכל  אשר היו עושים לישראל, 
אחר  בספר  מזה  דבר  נכתב  כן  וגם  ימיו,  באחרית  וצרותיו  שלמה 
(-אותו) עשה עדו החוזה במה שכתב בעניני ירבעם בן נבט, כי שמה 
כן  ירבעם, הנה אם  הוצרך לדבר דברים משלמה מהמתיחסים לעניני 
שלשת הנביאים האלה נתן ואחיה ועדו לא כתבו כלם ספר אחד ולא 

נתיחדו בספור אחד, אבל כל אחד כתב ספרו כפי מה שזכרתי״.
הנזכרים  הנביאים  ספרי  שאר  וכן  השילוני,  אחיה  של  זה  וספרו 
מאותם אלו שלא נכללו בתוך ׳כתבי הקודש׳, עבדו עקבותיהם ברבות 
״לא  כתב:  שם  במלכים  ברד״ק  שם,  המפרשים  שכתבו  וכפי  הימים, 

נמצאו היום אצלנו״. ובמצוד״ד בדה״י שם כתב: ״וכל הספרים האלה 
אינם נמצאים אצלינו״.

וכשכשלתי בשררתי אף חזה את פורענותי – שכאשר ירבעם כשל 
בשררתו והחטיא את ישראל, רבו אחיה הנביא אף חזה את פורענותו.

שעשה,  הזהב  בעגלי  ישראל  את  והחטיא  בשררותו  כשל  שירבעם 
כדכתיב (מ״א י״ב, כ״ח-ל״א): ״וַיִּוָּעַץ הַמֶּלֶ וַיַּעַשׂ שְׁנֵי עֶגְלֵי זָהָב וַיֹּאמֶר 
ם הִנֵּה אֱהֶי יִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר הֶעֱלוּ מֵאֶרֶץ  אֲלֵהֶם רַב לָכֶם מֵעֲלוֹת יְרוּשָׁלִַ
מִצְרָיִם. וַיָּשֶׂם אֶת הָאֶחָד בְּבֵית אֵל וְאֶת הָאֶחָד נָתַן בְּדָן. וַיְהִי הַדָּבָר הַזֶּה 
לְחַטָּאת וַיֵּלְכוּ הָעָם לִפְנֵי הָאֶחָד עַד דָּן: וַיַּעַשׂ אֶת בֵּית בָּמוֹת וַיַּעַשׂ כֹּהֲנִים 

מִקְצוֹת הָעָם אֲשֶׁר א הָיוּ מִבְּנֵי לֵוִי״.
וירבעם הוסיף להכשיל את ישראל ובדה מליבו חג בו הקריב לע״ז, 
כדכתיב עוד (שם, ל״ב-ל״ג): ״וַיַּעַשׂ יָרָבְעָם חָג בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁמִינִי בַּחֲמִשָּׁה 
בְּבֵית אֵל  כֵּן עָשָׂה  הַמִּזְבֵּחַ  וַיַּעַל עַל  כֶּחָג אֲשֶׁר בִּיהוּדָה  עָשָׂר יוֹם לַחֹדֶשׁ 
לְזַבֵּחַ לָעֲגָלִים אֲשֶׁר עָשָׂה וְהֶעֱמִיד בְּבֵית אֵל אֶת כֹּהֲנֵי הַבָּמוֹת אֲשֶׁר עָשָׂה. 
וַיַּעַל עַל הַמִּזְבֵּחַ אֲשֶׁר עָשָׂה בְּבֵית אֵל בַּחֲמִשָּׁה עָשָׂר יוֹם בַּחֹדֶשׁ הַשְּׁמִינִי 
בַּחֹדֶשׁ אֲשֶׁר בָּדָא מִלִּבּוֹ וַיַּעַשׂ חָג לִבְנֵי יִשְׂרָאֵל וַיַּעַל עַל הַמִּזְבֵּחַ לְהַקְטִיר״.

וה׳ שלח את עִדוֹ הנביא איש האלקים להזהיר את ירבעם על מעשיו 
הרעה,  מדרכו  ירבעם  שב  לא  זאת  כל  ועם  מופת,  עמו  ונעשה  הללו, 
כדכתיב (שם י״ג, א׳-ל״ג): ״וְהִנֵּה אִישׁ אֱהִים בָּא מִיהוּדָה בִּדְבַר ה׳ אֶל 
בִּדְבַר ה׳  הַמִּזְבֵּחַ  וַיִּקְרָא עַל  לְהַקְטִיר.  הַמִּזְבֵּחַ  וְיָרָבְעָם עֹמֵד עַל  בֵּית אֵל 
שְׁמוֹ  יֹאשִׁיָּהוּ  דָּוִד  לְבֵית  נוֹלָד  בֵן  הִנֵּה  ה׳  אָמַר  כֹּה  מִזְבֵּחַ  מִזְבֵּחַ  וַיֹּאמֶר 
 .וְעַצְמוֹת אָדָם יִשְׁרְפוּ עָלֶי אֶת כֹּהֲנֵי הַבָּמוֹת הַמַּקְטִרִים עָלֶי וְזָבַח עָלֶי
וְנָתַן בַּיּוֹם הַהוּא מוֹפֵת לֵאמֹר זֶה הַמּוֹפֵת אֲשֶׁר דִּבֶּר ה׳ הִנֵּה הַמִּזְבֵּחַ נִקְרָע 
וְנִשְׁפַּ הַדֶּשֶׁן אֲשֶׁר עָלָיו... וְהַמִּזְבֵּחַ נִקְרָע וַיִּשָּׁפֵ הַדֶּשֶׁן מִן הַמִּזְבֵּחַ כַּמּוֹפֵת 
אֲשֶׁר נָתַן אִישׁ הָאֱהִים בִּדְבַר ה׳... אַחַר הַדָּבָר הַזֶּה א שָׁב יָרָבְעָם מִדַּרְכּוֹ 
הָרָעָה וַיָּשָׁב וַיַּעַשׂ מִקְצוֹת הָעָם כֹּהֲנֵי בָמוֹת הֶחָפֵץ יְמַלֵּא אֶת יָדוֹ וִיהִי כֹּהֲנֵי 
היו  ירבעם  כי מעשיו הרעים הללו של  ועל כך מסיים הנביא  בָמוֹת״. 
הסיבה לעונש (שם ל״ד): ״וַיְהִי בַּדָּבָר הַזֶּה לְחַטַּאת בֵּית יָרָבְעָם וּלְהַכְחִיד 

וּלְהַשְׁמִיד מֵעַל פְּנֵי הָאֲדָמָה״.
והנביא אחיה השילוני שכאמור היה רבו של ירבעם והוא זה שניבא 
על גדולתו, חזה בנבואה גם את פורענותו9, וכפי שאמרה לאשת ירבעם 
בשעה שבאה לפניו לדרוש על בנה החולה באופן שהשתנת שלא ידעו 
כי היא אשת המלך10, וכדכתיב (שם י״ד, ו׳-ט״ז): ״וַיְהִי כִשְׁמֹעַ אֲחִיָּהוּ 
אֶת קוֹל רַגְלֶיהָ בָּאָה בַפֶּתַח וַיֹּאמֶר בֹּאִי אֵשֶׁת יָרָבְעָם לָמָּה זֶּה אַתְּ מִתְנַכֵּרָה 
יִשְׂרָאֵל  אֱהֵי  ה׳  אָמַר  כֹּה  לְיָרָבְעָם  אִמְרִי  לְכִי  קָשָׁה.   ִאֵלַי שָׁלוּחַ  וְאָנֹכִי 
יַעַן אֲשֶׁר הֲרִימֹתִי מִתּוֹ הָעָם וָאֶתֶּנְ נָגִיד עַל עַמִּי יִשְׂרָאֵל. וָאֶקְרַע אֶת 
הַמַּמְלָכָה מִבֵּית דָּוִד וָאֶתְּנֶהָ לָ וְא הָיִיתָ כְּעַבְדִּי דָוִד אֲשֶׁר שָׁמַר מִצְוֹתַי 
וַאֲשֶׁר הָלַ אַחֲרַי בְּכָל לְבָבוֹ לַעֲשׂוֹת רַק הַיָּשָׁר בְּעֵינָי. וַתָּרַע לַעֲשׂוֹת מִכֹּל 
לְהַכְעִיסֵנִי  וּמַסֵּכוֹת  אֲחֵרִים  אֱהִים   ְּל וַתַּעֲשֶׂה   ֶוַתֵּל  לְפָנֶי הָיוּ  אֲשֶׁר 
וְהִכְרַתִּי  יָרָבְעָם  בֵּית  אֶל  רָעָה  מֵבִיא  הִנְנִי  לָכֵן   .ֶּגַו אַחֲרֵי  הִשְׁלַכְתָּ  וְאֹתִי 
יָרָבְעָם  בֵית  אַחֲרֵי  וּבִעַרְתִּי  בְּיִשְׂרָאֵל  וְעָזוּב  בְּקִיר עָצוּר  מַשְׁתִּין  לְיָרָבְעָם 
וְהַמֵּת  הַכְּלָבִים  יֹאכְלוּ  בָּעִיר  לְיָרָבְעָם  הַמֵּת  תֻּמּוֹ.  עַד  הַגָּלָל  יְבַעֵר  כַּאֲשֶׁר 
בַּשָּׂדֶה יֹאכְלוּ עוֹף הַשָּׁמָיִם כִּי ה׳ דִּבֵּר... וְהֵקִים ה׳ לוֹ מֶלֶ עַל יִשְׂרָאֵל אֲשֶׁר 
יַכְרִית אֶת בֵּית יָרָבְעָם זֶה הַיּוֹם וּמֶה גַּם עָתָּה. וְהִכָּה ה׳ אֶת יִשְׂרָאֵל כַּאֲשֶׁר 
אֲשֶׁר  הַזֹּאת  הַטּוֹבָה  הָאֲדָמָה  מֵעַל  יִשְׂרָאֵל  אֶת  וְנָתַשׁ  בַּמַּיִם  הַקָּנֶה  יָנוּד 
נָתַן לַאֲבוֹתֵיהֶם וְזֵרָם מֵעֵבֶר לַנָּהָר יַעַן אֲשֶׁר עָשׂוּ אֶת אֲשֵׁרֵיהֶם מַכְעִיסִים 
אֶת ה׳. וְיִתֵּן אֶת יִשְׂרָאֵל בִּגְלַל חַטֹּאות יָרָבְעָם אֲשֶׁר חָטָא וַאֲשֶׁר הֶחֱטִיא 

אֶת יִשְׂרָאֵל״.
ירבעם,  של  ואבדונו  סופו  על  זו  קשה  נבואה  דברי  עיקר  ואמנם 
התקיימו בימי נדב בנו שמלך אחריו, בעת מרידת בעשא שהרגו והכה 
את כל משפחתו, ומלך תחתיו, וכפי שנתבאר בדברי הנביא (שם ט״ו 

כ״ז-כ״ט).
לירבעם  נבואתו הראשונה של אחיה  כבר בשעת  כי  לציין,  יש  אכן 
על מלכותו, כלל בתוכה גם את הפורענות על תנאי, שכן נאמר לו כי 
העונש לזרע דוד הוא מחמת מעשי שלמה, ויחד עם זאת הזהירו לבל 
ל״א-ל״ח):  י״א,  (שם  כדכתיב  לו,  נתן  שה׳  הטובה  את  ויאבד  יחטא 
״וַיֹּאמֶר לְיָרָבְעָם... כִּי כֹה אָמַר ה׳ אֱהֵי יִשְׂרָאֵל הִנְנִי קֹרֵעַ אֶת הַמַּמְלָכָה 
מִיַּד שְׁמֹה וְנָתַתִּי לְ אֵת עֲשָׂרָה הַשְּׁבָטִים... יַעַן אֲשֶׁר עֲזָבוּנִי וַיִּשְׁתַּחֲווּ 
לְעַשְׁתֹּרֶת אֱהֵי צִדֹנִין לִכְמוֹשׁ אֱהֵי מוֹאָב וּלְמִלְכֹּם אֱהֵי בְנֵי עַמּוֹן וְא 
 ְוְאֹת אָבִיו...  כְּדָוִד  וּמִשְׁפָּטַי  וְחֻקֹּתַי  בְּעֵינַי  הַיָּשָׁר  לַעֲשׂוֹת  בִדְרָכַי  הָלְכוּ 
אִם  וְהָיָה  יִשְׂרָאֵל.  עַל   ֶמֶּל וְהָיִיתָ   ֶׁנַפְש תְּאַוֶּה  אֲשֶׁר  בְּכֹל  וּמָלַכְתָּ  אֶקַּח 
לִשְׁמוֹר  בְּעֵינַי  הַיָּשָׁר  וְעָשִׂיתָ  בִדְרָכַי  וְהָלַכְתָּ   ֶּאֲצַו אֲשֶׁר  כָּל  אֶת  תִּשְׁמַע 
חֻקּוֹתַי וּמִצְוֹתַי כַּאֲשֶׁר עָשָׂה דָּוִד עַבְדִּי וְהָיִיתִי עִמָּ וּבָנִיתִי לְ בַיִת נֶאֱמָן 
יִשְׂרָאֵל״. ומכלל הן אתה שומע לאו,  וְנָתַתִּי לְ אֶת  לְדָוִד  בָּנִיתִי  כַּאֲשֶׁר 

שאם לא יעשה את הישר בעיני ה׳, תבוא עליו רעה מרובה.

עסק  ירבעם  שכאשר   – העפלתי  רמות  לפסגות  וחידושיה  בתורה 
בתורה זכה להעפיל לפסגות רמות בתורה וחידושיה.

שהיה  בחידושיה,  רבות  לפסגות  בה  והעפיל  בתורה  עסק  שירבעם 
מגדולי לומדי התורה במספר הפנים ששנה בתורת כהנים, וכפי שאמרו 
פנים  וחמשה  שונה חמשים  היה  מנשה  רבנן,  ״תנו  ב׳:  ק״ג  בסנהדרין 
ירבעם,  וחמשה.  שמנים  אחאב,  מלכותו.  שני  כנגד  כהנים11,  בתורת 

מאה ושלשה״. ופרש״י שם (אודות מנשה): ״היה שונה חמשים וחמשה 
פנים בתורת כהנים. ספר ויקרא, היה מחדש בו כל שנה ושנה, ודורשו 
מפלפולו״ [ואמנם לגבי מנשה מנו את הפעמים ששנה פרקו לפי שנות 
מלכותו, אך לגבי ירבעם, לא מצאנו שייכות, דהנה שנות מלכותו המה 
עשרים ושתים שנה (מ״ב י״ד כ׳), ואילו מספר הפעמים ששנה פרקו 
ירבעם  כי  לומר12  קשה  וקצת  חז״ל.  שדרשו  וכפי  ושלשה  מאה  המה 
בן  מרחבעם  המלוכה  שלקח  שעה  באותה  שנים  ושלש  מאה  בן  היה 
שלמה, שכן כמה שנים קודם לכן בימי שלמה הגם שנקרא שם ירבעם 
גִּבּוֹר  יָרָבְעָם  ״וְהָאִישׁ  כ״ח):  י״א  (מ״א  כדכתיב  ׳נער׳,  גם  נקרא  ׳איש׳, 
לְכָל סֵבֶל  וַיַּפְקֵד אֹתוֹ  כִּי עֹשֵׂה מְלָאכָה הוּא  הַנַּעַר  וַיַּרְא שְׁמֹה אֶת  חָיִל 
בֵּית יוֹסֵף״, ולא מסתבר לומר כי באותה עת היה קשיש העומד במרומי 
יהושע,  זה אצל  כינוי  כ׳נער׳, למרות שמצאנו  ויכנוהו  הגבורות  שנות 
 ֹא יָמִישׁ מִתּו כדכתיב (שמות ל״ג י״א): ״... וּמְשָׁרְתוֹ יְהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן נַעַר
הָאֹהֶל״, ואמרו דבאותה שעה היה כבן ששים שנה13, ויש הלומדים כי 
לא היה אלא בן ארבעים ושתים שנה14, וביאר הרמב״ן שם: ״ועל דעתי 
הוא  הנכבד  בעל השררה  כי  נער,  כל משרת  לשון הקדש שיקרא  דרך 
האיש, והמשרת לו יקרא נער...״, מכל מקום, כל עוד אין הכרח, לכאורה 

רחוק הוא לומר זאת על קשיש במרומי שנות גבורתו וכפי שנתבאר].
ועוד מצאנו בענין תורתו של ירבעם והפסגות הרמות אליה העפיל 
דברים  חידשו  רבו  עם  ויחד  דופי,  בתורתו שום  היה  בחידושיו, שלא 
שלא שמעה אוזן מעולם, והיה גדול ביותר כנגד כל התלמידי חכמים 
שבדורו, כפי שדרשו בפסוק (מ״א י״א כ״ט): ״וַיְהִי בָּעֵת הַהִיא וְיָרָבְעָם 
מִתְכַּסֶּה  וְהוּא   ֶבַּדֶּר הַנָּבִיא  הַשִּׁינִי  אֲחִיָּה  אֹתוֹ  וַיִּמְצָא  ם  מִירוּשָׁלִָ יָצָא 
בְּשַׂלְמָה חֲדָשָׁה וּשְׁנֵיהֶם לְבַדָּם בַּשָּׂדֶה״, כדאיתא בסנהדרין ק״ב א׳: ״מאי 
אין  נחמן, כשלמה חדשה, מה שלמה חדשה  חֲדָשָׁה, אמר רב  בְּשַׂלְמָה 
בה שום דופי, אף תורתו של ירבעם לא היה בה שום דופי (שום דופי 
גמגום בגמרא15 - רש״י). דבר אחר, שלמה חדשה, שחידשו (דרשו דברי 
תורה בין ירבעם לאחיה - רש״י), דברים שלא שמעה אזן מעולם16. מאי 
חכמים  תלמידי  שכל  רב,  אמר  יהודה  רב  אמר  בַּשָּׂדֶה,  לְבַדָּם  וּשְׁנֵיהֶם 
דומין לפניהם כעשבי השדה17. ואיכא דאמר, שכל טעמי תורה מגולין 

להם כשדה״.
ויתרה מזאת מצאנו, שחז״ל השוו את ירבעם לאחיה השילוני רבו, 
כדאיתא במדרש תהלים ה׳ ח׳: ״ר׳ חנינא בר פפא... בירבעם, וּשְׁנֵיהֶם 
לְבַדָּם בַּשָּׂדֶה, שהוא שקול כאחיה השילוני״. ועוד אמרו שם: ״שישבו 

לברר מעשי מרכבה״.
״...ועמדו  פפא:  בר  חנינא  ר׳  של  זו  דרשתו  להמשך  לציין  יש  אכן 
עתיד  שהוא  אדם  רבש״ע  לפניו,  ואמרו  הקב״ה  לפני  השרת  מלאכי 
עכשיו  להן,  אמר  מרכבה.  מעשה  לו  מגלה  אתה  עגלים,  שני  להעמיד 
מה הוא, צדיק או רשע. אמרו לו, צדיק. אמר להן, איני דן את האדם 

אלא לפי שעתו18״.

ותליית הרשעים בי מפני שברעה פתחתי – שתליית מעשה הרשעים 
בירבעם, היא מחמת שהוא היה זה שפתח ברעה.

מלכים  אודות  כותב  הנביא  כפי  בירבעם,  נתלים  הרשעים  שמעשה 
ירבעם,  כמו  המה  הללו  שמעשיהם  ה׳  בעיני  הרע  את  שעשו  רשעים 
וכגון בעשא מלך ישראל שמלך אחריו, כדכתיב (מ״א ט״ו ל״ד): ״וַיַּעַשׂ 
הָרַע בְּעֵינֵי ה׳ וַיֵּלֶ בְּדֶרֶ יָרָבְעָם וּבְחַטָּאתוֹ אֲשֶׁר הֶחֱטִיא אֶת יִשְׂרָאֵל״, וכן 
על זמרי מלך ישראל שמלך אחר בעשא, כדכתיב (שם ט״ז י״ט): ״עַל 
חַטֹּאתָיו אֲשֶׁר חָטָא לַעֲשׂוֹת הָרַע בְּעֵינֵי ה׳ לָלֶכֶת בְּדֶרֶ יָרָבְעָם וּבְחַטָּאתוֹ 
אֲשֶׁר עָשָׂה לְהַחֲטִיא אֶת יִשְׂרָאֵל״. וכן על עמרי מלך ישראל שמלך אחרי 

זמרי, כדכתיב 
(שם כ״ו): ״וַיֵּלֶ בְּכָל דֶּרֶ יָרָבְעָם בֶּן נְבָט וּבְחַטָּאתוֹ אֲשֶׁר הֶחֱטִיא אֶת 
יִשְׂרָאֵל לְהַכְעִיס אֶת ה׳ אֱהֵי יִשְׂרָאֵל בְּהַבְלֵיהֶם״. וכן עוד רשעים רבים 

אחרים.
וענין זה שמעשה הרשעים נתלים בירבעם, נדרש ככלל בספרי זוטא 
(כ״ז א׳, הובא גם בילקוט פינחס תשע״ג ד״ה ובנים): ״...כל מלך כשר 
שהיה עומד, היה תולהו בדוד. וכל מלך רשע שהיה עומד, היה נתלה 
בירבעם, שנאמר (מ״א ט״ו ל׳): ״עַל חַטֹּאות יָרָבְעָם אֲשֶׁר חָטָא וַאֲשֶׁר 

הֶחֱטִיא אֶת יִשְׂרָאֵל בְּכַעְסוֹ אֲשֶׁר הִכְעִיס אֶת ה׳ אֱהֵי יִשְׂרָאֵל״.
וכבר הקשו בגמרא פשר דבר, מדוע נתלו הרשעים בירבעם, במיוחד 
הוסיף  כי  נאמר  אודותיו  אשר  ואילך  אחאב  מימות  שהיו  ברשעים 
להכעיס את ה׳ מכל המלכים שהיו לפניו, וכדכתיב (שם ט״ז, ל׳-ל״ג): 
״וַיַּעַשׂ אַחְאָב בֶּן עָמְרִי הָרַע בְּעֵינֵי ה׳ מִכֹּל אֲשֶׁר לְפָנָיו. וַיְהִי הֲנָקֵל לֶכְתּוֹ 
בְּחַטֹּאות יָרָבְעָם בֶּן נְבָט וַיִּקַּח אִשָּׁה אֶת אִיזֶבֶל בַּת אֶתְבַּעַל מֶלֶ צִידֹנִים 
אַחְאָב  וַיַּעַשׂ  לַבָּעַל...  מִזְבֵּחַ  וַיָּקֶם  לוֹ.  וַיִּשְׁתַּחוּ  הַבַּעַל  אֶת  וַיַּעֲבֹד   ֶוַיֵּל
מִכֹּל  יִשְׂרָאֵל  אֱהֵי  ה׳  אֶת  לְהַכְעִיס  לַעֲשׂוֹת  אַחְאָב  וַיּוֹסֶף  הָאֲשֵׁרָה  אֶת 
״וַיְהִי  ב׳:  ק״ב  בסנהדרין  שדרשו  וכפי  לְפָנָיו״,  הָיוּ  אֲשֶׁר  יִשְׂרָאֵל  מַלְכֵי 
שעשה  קלות  יוחנן,  רבי  אמר  נְבָט.  בֶּן  יָרָבְעָם  בְּחַטֹּאות  לֶכְתּוֹ  הֲנָקֵל 
היו  אחאב  שעשה  הקלים  (העוונות  ירבעם  שעשה  כחמורות  אחאב, 
הרבה  הרשיע  שאחאב  והיינו  ירבעם,  שעשה  החמורים  העוונות  כמו 
מירבעם - ע״פ רש״י), ומפני מה תלה הכתוב בירבעם (דבכמה מקומות 
פי שהיה  ולא כתיב אחאב, אף על  ירבעם׳  ׳לא סר מכל חטאת  כתיב 

רשע ממנו)״.



הע״ז ומרדו בה׳, והזכירו ענין ׳תורת כהנים׳ שהוא סדר העבודה והקרבת הקרבנות שעל 
ידי עבודת ה׳ זו זוכים להתקרב לה׳, ועם ריחקו עצמם מה׳ והתקרבו לע״ז.

באותה שעה,  אודות שנותיו  חז״ל  בדרשת  או  בפסוק  ולא מצאתי  רבות  וחיפשתי   .12
והיודע מקור נאמן בשנות חיי ירבעם, נודה לו אם יודיענו להגדיל תורה ולהאדירה.

13. כדאיתא במדרש אגדה (שמות כ״ד ה׳): ״...והוא היה באותו העת קרוב לששים שנה, 
אלא נער שהוא ננער לתלמוד תורה, ולפיכך זכה וישב במקומו...״. ובאבע״ז על הפסוק 

כתב כי היה ׳בן חמשים ושש שנה׳.
14. כן הוא ברש״י בדהי״א כ״ב ה׳: ״...שאפילו בן מ״ב שנה קרוי נער, דכתיב. יְהוֹשֻׁעַ בִּן 
נוּן נַעַר א יָמִישׁ מִתּוֹ הָאֹהֶל, שהרי יהושע לא מלך אחרי משה כי אם כ״ח שנה וחי ק״י 
שנה נמצא בשנת ל״א שנה כשהיו ישראל במדבר העיד עליו הכתוב יְהוֹשֻׁעַ בִּן נוּן נַעַר, 

ומאז היה בן מ״ב שנה...״.
שהיה  הכוונה  כי  ביאר,  שם  יהוידע׳  ׳בן  בחיבורו  זיע״א  מבגדד  חיים  יוסף  ורבינו   .15
נגדו לחלוק או לסתור  יוכל אדם לפתוח פיו  זוכה לכוין אליבא דהלכתא, שלא  ירבעם 
את דבריו. והוסיף כי הדבר מרומז בתיבת ׳דופי׳: ״חלק התיבה של ׳דופי׳ לשתים, וקרי 
בה ׳דו-פי׳, והיינו ד״ו ר״ל שתים, כמו שאמרו בגמרא טב למיתב טן דו, כלומר לא יש פה 

שני כנגד פיו לדבר בו דבר...״.
16. וביד רמה שם ביאר בשני אופנים: ״שחידשו דברים שלא שמעתם אוזן מעולם, והן הן 

דברי המלכות. ויש לומר שחידשו בתורה מפלפולם דברים שלא שמעתן אוזן מעולם״.
ובמהרש״א בח״א שם ביאר: ״ואמר שהיתה תורתו כשלמה חדשה המחוורת עדיין בלי רבב, 

ואשמועינן בדרש הזה, שכשר היה ירבעם באותו שעה כשנתמנה למלך על ידי אחיה״.
ועוד הוסיף לבאר בבן יהוידע שם: ״פירוש, יש חידושי תורה שהם חדשים אצל זה החכם 
שאמר אותם, אבל אינם חדשים בעולם, כי כבר חכם אחר אמרם... על כן אמר ׳חדשו 

דברים שלא שמעה אוזן בעולם׳, שהם חדשים לגמרי אצל הכל״.
17. ובענין ההשוואה בין ת״ח לעשבי השדה, עיין במהרש״א בח״א. ראה עוד בדברי הבן 
יהוידע שם הכותב: ״ומה שאמר ׳דומין לפניהם כעשבי השדה׳, פירוש אם אדם עומד בין 

האילנות אינו ניכר כל כך כי יתכסה באילנות, אבל אם עומד בשדה שאין בה אלא רק 
עשבים שהם קצרים, הוא מסויים וניכר מרחוק, וכן הם גדולים בחכמה שהם מסויימים 
דבר  כנגדו  בין העשבים שאין  בעומדו  לכל  הניכר  ורבבות, כאדם  וניכרין מתוך אלפים 

שיכסהו ויעלים אותו״.
18. ודברים נוראים אמרו חז״ל, כי בשעה שהיה ירבעם נער, היה צדיק וזכאי בלא חטא 
היה  וסופו  לו,  שיניח  המלאכים  ממנו  וביקשו  טהורה,  כשהיא  נשמתו  לקחת  ה׳  ורצה 
א׳,  ע״ט  אחרי,  פרשת  תודה,  (א׳,  חדש  בזוהר  וכדאיתא  ישראל,  את  והחטיא  שקלקל 
ובמהדורת ׳מתוק מדבש׳ נ״ח ב׳): ״תָּא חֲזֵי, יָרָבְעָם בְּשַׁעֲתָא דְּהֲוָה יְנוּקָא, הֲוָה זַכַּאי, וְלָא 
בְּהַהוּא שַׁעֲתָא  נְבָט.  בֶּן  לְיָרָבְעָם  וְאַיְיתֵי  זִיל  הַמָּוֶת,   ַלְמַלְא אָמַר הקב״ה  לֵיהּ חוֹבָה,  הֲוָה 
אָמְרוּ מַלְאֲכֵי הַשָּׁרֵת (תהלים ח׳ י׳), ה׳ אֲדֹנֵינוּ מָה אַדִּיר שִׁמְ בְּכָל הָאָרֶץ. מָה דְּשִׁמְ אִיהוּ 
 אַדִּיר בֵּיהּ, וְהוּא צַדִּיק, אֲנַח לֵיהּ, וְעַל זְכוּתָא דִּילֵיהּ יֵיתֵי שֶׁפַע לָנָא. אֲמַר לְהוֹן קוּדְשָׁא בְּרִי
הוּא, אִי רַעֲוָא דִּילְּכוֹן דְּאֶשְׁבּוֹק לֵיהּ, אֲנָא שָׁבֵיק לֵיהּ. וּבָתַר כֵּן נְפַק לְתַרְבּוּת רָעָה, וְעָבִיד תְּרֵי 
עֶגְלֵי דְּדַהֲבָא, וְחָטָא וְהֶחֱטִיא אֶת יִשְׂרָאֵל. אֲמַר לְהוֹן קוּדְשָׁא בְּרִי הוּא, הֲרֵי כָּל שֶׁפַע דְּהֲוָה 
יָהֵיב לְכוֹן, אִתְהַפַּ לְכוֹן בְּזוּהֲמָא, לָא הֲוָה טַב לְכוֹן דְתֵייתִי לֵיהּ הָכָא בְּשַׁעֲתָא דְּהֲוָה זַכַּאי, 
וַהֲוָה אוֹלִיף לֵיהּ מטטרו״ן אוֹרַיְיתָא. בְּשַׁעֲתָא הַהִיא, פָּתְחוּ כָּלְהוֹ וַאֲמָרוּ (שם קי״ט קל״ז), 
צַדִּיק אַתָּה ה׳ וְיָשָׁר מִשְׁפָּטֶי... (בא וראה, ירבעם בשעה שהיה נער היה צדיק, ולא היה 
לו חטא, ואמר הקב״ה למלאך המות לך והבא לי את נשמת ירבעם, באותה שעה בקשו 
מלאכי השרת מה׳ שיניח ויעזוב אותו בחיים שכן הוא צדיק, ועל ידי הזכויות שלו יבוא 
לנו שפע. אמר להם הקב״ה, אם רצונכם הוא שאשאיר אותו בחיים, אני משאיר אותו. 
אחר כך יצא ירבעם לתרבות רעה ועשה שני עגלי זהב וחטא והחטיא את ישראל בע״ז, 
אמר הקב״ה למלאכי השרת, הרי כל השפע שירבעם היה נותן לכם בתורתו, עתה נהפך 
לכם לשפע של זוהמה, וכי לא טוב היה לכם שהייתי מביא אותו לכאן בשעה שהיה צדיק, 
ומלאך מט״ט היה מלמד אותו תורה. באותה שעה פתחו כל המלאכים ואמרו, צַדִּיק אַתָּה 

ה׳ וְיָשָׁר מִשְׁפָּטֶי, והיה טוב לנו אם היינו שומעים לדבריך - ע״פ מתוק מדבש)״.

וראה בבן יהוידע סנהדרין ק״ב א׳, שהביא את דברי הזוהר הללו (בשם מדרש תלפיות), 
והקשה עליהם: ״והוא פלא, למה השתדלו מלאכי השרת בעבורו ובקשו שיחיה בעולם 
הזה יותר משאר בעלי תורה שמתים קטנים, גם למה אמר להם הקב״ה יותר טוב היה 
שימות וילמוד עמו מלאך מטטרו״ן״ [עיי״ש מה שתירץ בזה ע״פ שורש נשמת ירבעם שהיה 

בו גורם לכך שבתורתו יהיה שפע יותר משאר בעלי תורה ותהיה בלא שום דופי].
19. וראה עוד ביד רמה שם הלומד כי אינו ענין של ׳מלך׳ ראשון, אלא ׳ראשון שלא עשה 
תשובה׳: ״ואף על גב דאשכחן מקמי הכין דפלחי לע״ג בימי השופטים, אנן קלקלה דלא 

עביד עלה תשובה קאמרינן״.
20. ובטעם משום שבייש את ירבעם, כתב הרחיד״א בחומת אנך על הפסוק שם דברים 
נוראים: ״ומכאן ילמד מוסר שלא לבייש את חבירו אפי׳ אם הוא עובר עבירה, והדברים 
אפילו  ולכן  אביה,  נגף  זהב  עגלי  ועמכם  ועל שאמר  זרה  עבודה  עובדי  מזה שהיו  ק״ו, 

בתוכחת יכלכל דבריו במשפט, וזו הערה בעלמא בקצרה ויש להאריך הרבה ואכמ״ל״.
21. והרה״ג אליהו דיסקין שליט״א, כתב לבאר בזה בדרך רמז, דעיקר כוחו של המלמד 
שהתחיל  מהיום  אלא  לאחרים,  שמלמד  מהיום  מתחילה  אינה  לתלמידיו,  והשפעתו 
בדוגמא  תלויה  הבא  לדור  והעברתו  החינוך  הצלחת  דכל  והיינו  בעצמו,  הוא  ללמוד 
האישית שאותה מנחיל המלמד לתלמיד. ולכן רמזה זאת התורה, כי התאריך בו נחשב 

המלמד את בן חבירו כאילו ילדו, הוא מזמן שהתחיל ללמוד בעצמו.
מצווה  היה  שרק  או  בעצמו,  אותה  נושא  אלעזר  היה  האם  הַתָּמִיד׳  ׳מִנְחַת  ובענין   .22
הרא״ם  בזה  שכתב  ובמה  ט״ז),  (ג׳  שם  עה״פ  הרמב״ן  בדברי  בזה  עי׳  ולהקריבה,  לזרז 

בדעת רש״י.
1. וביאר ה׳קרבן אהרן׳ על ה׳ספרא׳ שם, דכמו לענין שבת, השביתה היא זכר למנוחה שבו 

שבת ה׳ בזמן הבריאה, כך השביתה בשנת השמיטה היא רמז לאותה המנוחה.
2. וראה עוד להלן אות ח׳.

בְּעִתָּם׳, כדי  גִשְׁמֵיכֶם  ל׳וְנָתַתִּי  ׳שַׁבְּתֹתַי׳  ג׳) ביאר, דסמך הכתוב  ו׳בעל הטורים׳ (שם   .3
לרמוז דהיינו בלילי שבתות.

מלך  (שהיה  לקלקלה  תחילה  היה  שהוא  ״מפני  שם:  בגמ׳  ותירצו 
המלך19  שהיה  מפני  והיינו,  רש״י)״,   - תבשילו  את  שהקדיח  ראשון 
הראשון שהחל לקלקל ולהחטיא את ישראל בעון ע״ז החמור, ולכך תלו 

בירבעם את כל מעשי הרשעים.

בקרב שהחכמתי בצעקת השומרים נפלתי – שבקרב עם אֲבִיָּה מלך 
מחמת  שנפל  היה  סופו  להם,  שעשה  המערב  עם  החכים  בו  יהודה, 

צעקתם של בני יהודה, ששמרו את משמרת ה׳.
אֲבִיָּה מלך יהודה לירבעם מלך ישראל, בו מאזן  שבקרב שנערך בין 
חילותיו  אשר  ישראל,  מלך  ירבעם  לטובת  בבירור  נטה  הלוחמים  כח 
אֶת  אֲבִיָּה  ״וַיֶּאְסֹר  ג׳):  י״ג  (דהי״ב  וכדכתיב  יהודה,  ממלך  כפולים  היו 
 ַהַמִּלְחָמָה בְּחַיִל גִּבּוֹרֵי מִלְחָמָה אַרְבַּע מֵאוֹת אֶלֶף אִישׁ בָּחוּר וְיָרָבְעָם עָר
עִמּוֹ מִלְחָמָה בִּשְׁמוֹנֶה מֵאוֹת אֶלֶף אִישׁ בָּחוּר גִּבּוֹר חָיִל״. החכים ירבעם 
ומאחור,  מפנים  לכודים  עצמם  מצאו  בו  מערב  יהודה  לחיל  לעשות 
כדכתיב (שם י״ג-י״ד): ״וְיָרָבְעָם הֵסֵב אֶת הַמַּאְרָב לָבוֹא מֵאַחֲרֵיהֶם וַיִּהְיוּ 
לִפְנֵי יְהוּדָה וְהַמַּאְרָב מֵאַחֲרֵיהֶם. וַיִּפְנוּ יְהוּדָה וְהִנֵּה לָהֶם הַמִּלְחָמָה פָּנִים 

וְאָחוֹר...״. ובאופן זה היה ירבעם בטוח בנצחונו עליהם.
בו  המיוחד  המצב  וגם  המספרים  ועליונותם  עדיפותם  למרות  אך 
החכימו להביא את חיל יהודה בתוככי המארב, בכל זאת נפלו ירבעם 
וחילו, וזאת בעקבות צעקת חיל יהודה לה׳ והשענותם עליו, וכדכתיב 
(שם י״ד-י״ט): ״...וַיִּצְעֲקוּ לַה׳ וְהַכֹּהֲנִים מַחְצְרִים בַּחֲצֹצְרוֹת. וַיָּרִיעוּ אִישׁ 
יְהוּדָה וַיְהִי בְּהָרִיעַ אִישׁ יְהוּדָה וְהָאֱהִים נָגַף אֶת יָרָבְעָם וְכָל יִשְׂרָאֵל לִפְנֵי 
וַיַּכּוּ  בְּיָדָם.  וַיִּתְּנֵם אֱהִים  יִשְׂרָאֵל מִפְּנֵי יְהוּדָה  בְנֵי  וַיָּנוּסוּ  אֲבִיָּה וִיהוּדָה. 
בָהֶם אֲבִיָּה וְעַמּוֹ מַכָּה רַבָּה וַיִּפְּלוּ חֲלָלִים מִיִּשְׂרָאֵל חֲמֵשׁ מֵאוֹת אֶלֶף אִישׁ 
בָּחוּר. וַיִּכָּנְעוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל בָּעֵת הַהִיא וַיֶּאֶמְצוּ בְּנֵי יְהוּדָה כִּי נִשְׁעֲנוּ עַל ה׳ 

אֱהֵי אֲבוֹתֵיהֶם. וַיִּרְדֹּף אֲבִיָּה אַחֲרֵי יָרָבְעָם וַיִּלְכֹּד מִמֶּנּוּ עָרִים...״.
בתוכחתו  אמר  שאֲבִיָּה  כפי  ה׳,  משמרת  משומרי  היו  יהודה  וחיל 
לירבעם ולישראל, שמציאות זו היא סיבה שה׳ יעמוד לימינם והם לא 
לְהַר  מֵעַל  אֲבִיָּה  ״וַיָּקָם  ד׳-י״ב):  (שם  כדכתיב  כנגדם,  להלחם  יצליחו 
צְמָרַיִם אֲשֶׁר בְּהַר אֶפְרָיִם וַיֹּאמֶר שְׁמָעוּנִי יָרָבְעָם וְכָל יִשְׂרָאֵל. הֲא לָכֶם 
לָדַעַת כִּי ה׳ אֱהֵי יִשְׂרָאֵל נָתַן מַמְלָכָה לְדָוִיד עַל יִשְׂרָאֵל לְעוֹלָם לוֹ וּלְבָנָיו 
בְּרִית מֶלַח. וַיָּקָם יָרָבְעָם... וְעַתָּה אַתֶּם אֹמְרִים לְהִתְחַזֵּק לִפְנֵי מַמְלֶכֶת ה׳ 
יָרָבְעָם  לָכֶם  זָהָב אֲשֶׁר עָשָׂה  עֶגְלֵי  וְעִמָּכֶם  וְאַתֶּם הָמוֹן רָב  דָוִיד  בְּנֵי  בְּיַד 
לָכֶם  וַתַּעֲשׂוּ  וְהַלְוִיִּם  אַהֲרֹן  בְּנֵי  אֶת  כֹּהֲנֵי ה׳  הִדַּחְתֶּם אֶת  לֵאהִים. הֲא 
כֹּהֲנִים כְּעַמֵּי הָאֲרָצוֹת... וַאֲנַחְנוּ ה׳ אֱהֵינוּ וְא עֲזַבְנֻהוּ וְכֹהֲנִים מְשָׁרְתִים 
לַה׳ בְּנֵי אַהֲרֹן וְהַלְוִיִּם בַּמְלָאכֶת. וּמַקְטִרִים לַה׳ עֹלוֹת... כִּי שֹׁמְרִים אֲנַחְנוּ 
אֶת מִשְׁמֶרֶת ה׳ אֱהֵינוּ וְאַתֶּם עֲזַבְתֶּם אֹתוֹ. וְהִנֵּה עִמָּנוּ בָרֹאשׁ הָאֱהִים 
וְכֹהֲנָיו וַחֲצֹצְרוֹת הַתְּרוּעָה לְהָרִיעַ עֲלֵיכֶם בְּנֵי יִשְׂרָאֵל אַל תִּלָּחֲמוּ עִם ה׳ 

אֱהֵי אֲבֹתֵיכֶם כִּי א תַצְלִיחוּ״.
עוזר  שה׳  החיים,  לכל  יסוד  והמה  דבריו,  בשורש  אֲבִיָּה  צדק  ואכן 
ומסייע לאלו השומרים את משמרתו ומקיימים את מצוותיו, גם כאשר 
נראה כי דרך רשעים צלחה, ולעולם בסופו של דבר עוזבי ה׳ לא יצליחו 

במלחמתם בשומרי משמרת ה׳.

ניגף  זו  שבמלחמה   – למיתתי  עד  ארכו  ששנים  הגם  ניגפתי  ובה 
ירבעם, הגם ששנים ארכו עד למיתתו.

שבמלחמה זו של ירבעם עם אֲבִיָּה, ירבעם ניגף יחד עם צבאו ונפלו 
בְּהָרִיעַ  וַיְהִי  יְהוּדָה  אִישׁ  ״וַיָּרִיעוּ  י״ג ט״ו):  (דהי״ב  אֲבִיָּה, כדכתיב  לפני 

אִישׁ יְהוּדָה וְהָאֱהִים נָגַף אֶת יָרָבְעָם וְכָל יִשְׂרָאֵל לִפְנֵי אֲבִיָּה וִיהוּדָה״.
ואמנם לשון נגיפה האמור בכל מקום, הוא לשון מיתה, מכל מקום, 
שכן  ירבעם,  למיתת  עד  שנים  ארכו  שכן  מפלה,  אלא  אינה  זו  נגיפה 
אֲבִיָּה מת, ואילו ירבעם המשיך לחיות עד לשנה השניה  באותה שעה 
״וּבִשְׁנַת  ט׳):  ט״ו  (מ״א  וכדכתיב  אביו,  תחת  שמלך  אֲבִיָּה  בן  לאסא 
עֶשְׂרִים לְיָרָבְעָם מֶלֶ יִשְׂרָאֵל מָלַ אָסָא מֶלֶ יְהוּדָה״. וכתיב (שם כ״ה): 

״וְנָדָב בֶּן יָרָבְעָם מָלַ עַל יִשְׂרָאֵל בִּשְׁנַת שְׁתַּיִם לְאָסָא מֶלֶ יְהוּדָה...״.
עָצַר  ״וְא  כ׳):  י״ג  (דהי״ב  נוסף  נאמר פסוק  זו  ובסיומה של פרשה 
כֹּחַ יָרָבְעָם עוֹד בִּימֵי אֲבִיָּהוּ וַיִּגְּפֵהוּ ה׳ וַיָּמֹת״. והגם כי פשוטו של מקרא 
הוא כי ירבעם ניגף, דרשו חז״ל פסוק זה על אֲבִיָּה כי הוא זה שניגף ומת 
באותה שעה, וכפי שדרשו בסדע״ר ט״ז, ובהרחב דבר בירושלמי יבמות 
ט״ז ג׳, פ״ב ב׳, ב״ר ס״ה כ׳, ויק״ר ל״ג ה׳, רו״ר ז׳ י״ב ועוד, וביארו שם 

כמה טעמים בדבר20, ואכמ״ל.

 

תשובה ל״חילוקא דרבנן״
על  שנאמר  מה  כי  א׳),  ג׳  (במדבר  רש״י  בדברי  לשאלה,  בתשובה 
בני אהרן שהם היו ׳תּוֹלְדֹת מֹשֶׁה׳: ״בְּיוֹם דִּבֶּר ה׳ אֶת מֹשֶׁה בְּהַר סִינָי״, 
לפי שלימדן תורה, וכל המלמד את בן חבירו תורה, מעלה עליו הכתוב 
כאלו ילדו, והיינו שנחשבים כתולדותיו כבר מאותה השעה שה׳ דיבר 
דמשה  ל״ב),  ל״ד  (שמות  שפירש  מה  עם  ליישב  יש  כיצד  משה,  עם 
נחשבים  ומדוע  רק אחר שלימד את אהרן,  תורה  בני אהרן  לימד את 
בני אהרן ל׳תולדות משה׳ כבר מעת דיבורו שלמד מפי הגבורה, ועוד 

קודם שלימדם בפועל.
דבריהם  ממקצת  ונביא  התורה,  ממפרשי  כמה  עמדו  זו  בשאלה 

וכדלהלן.
הרמב״ן (במדבר שם) ביאר: ״ואין ׳בְּיוֹם דִּבֶּר ה׳ אֶת מֹשֶׁה בְּהַר סִינָי׳ 
אלא לומר, שהיו אלה תולדותם ביום שדבר השם אל משה בהר סיני, 
ואמר כי מתו נדב ואביהוא ואין להם היום תולדות רק אלעזר ואיתמר״. 

וכעי״ז איתא גם ב׳דעת זקנים מבעלי התוספות׳ שם: ״כלומר, באותו 
יום היו ארבעה תולדות לאהרן, אבל אחר כך מתו נדב ואביהוא לפני 
ה׳  דִּבֶּר  ׳בְּיוֹם  כי ההתייחסות לתאריך של  והיינו,  ואזיל״.  כדמפרש  ה׳ 
אֶת מֹשֶׁה בְּהַר סִינָי׳, הוא רק ביחס לזה שבאותו היום היו ארבעה בנים 
נחשבים  כבר  אהרן  תולדות  הזמן  שבאותו  לענין  דוקא  ולאו  לאהרן, 

תולדות משה, מחמת שלימדם תורה.
והרא״ם (שם) ביאר: ״ופירוש ׳בְּיוֹם דִּבֶּר׳, ׳מיום׳ דיבר... לא שבאותו 
יום עצמו שדיבר ה׳ יתברך עם משה בהר סיני, למדן ונעשו תולדותיו, 
אלא שמאותו יום והלאה היה מלמדן ונעשו תולדותיו״. והיינו, דבאמת 
רק מזמן שלימדן משה תורה בפועל נחשב לו כפי שילד את בני אהרן, 

ולא מזמן שלמד משה את התורה מהקב״ה.
תולדות  נעשו  כך  גב שגם אחר  על  ״ואף  ביאר:  (שם)  אריה׳  וב׳גור 
לו, שהרי תמיד היה מלמד אותם, קא משמע לן דאפילו לא לימדו רק 
אליו  נעשו  ה׳׳  דִּבֶּר  ׳בְּיוֹם  כתב  ולפיכך  אליו תולדות.  נעשו  דבר אחד, 
תולדות״. והיינו, כי רמזה התורה, דלמרות שביום שה׳ דיבר עם משה 
לא הספיק משה ללמדם אלא רק מעט, בכל זאת נחשבים בכך כתולדות 
משה, היות וגם בדבר אחד שהרב מלמד את התלמיד, נחשב הדבר כאילו 

ילדו21.

תשובה ל״מענינא דסדרא״
בתשובה לשאלה, היכן בפרשת אמור, מצינו מעשה או הנהגה בענין 
שבת, או שניתן ללמוד על דבר מענייני השבת וכוחה והלכותיה, או על 

הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.
הנה מצינו כמה לימודים והנהגות בענייני שבת הרמוזים בפרשתינו, 

וכדלהלן.
הוצאה  איסור  שיעור  על  למדנו  המשכן,  בכלי  קהת  בני  ממשא  א. 
פֶּתַח   ַמָס וְאֶת  הֶחָצֵר  ״וְקַלְעֵי  כ״ו):  ג׳  (במדבר  שנאמר  וכמו  בשבת, 
עֲבֹדָתוֹ״,  לְכֹל  מֵיתָרָיו  וְאֵת  סָבִיב  הַמִּזְבֵּחַ  וְעַל  הַמִּשְׁכָּן  עַל  אֲשֶׁר  הֶחָצֵר 
ואיתא בגמ׳ (שבת צ״ב א׳): ״אמר רבי אלעזר, המוציא משאוי למעלה 
מעשרה טפחים חייב, שכן משא בני קהת. ומשא בני קהת מנלן, דכתיב 
עשר  משכן  מה  למשכן;  מזבח  מקיש  סָבִיב,  הַמִּזְבֵּחַ  וְעַל  הַמִּשְׁכָּן  עַל 
כ״ו  (שמות  דכתיב  מנלן,  גופיה  ומשכן  אמות.  עשר  מזבח  אף  אמות, 
הָאֹהֶל  אֶת  וַיִּפְרֹשׂ  י״ט),  מ׳  וכתיב (שם  הַקָּרֶשׁ,   ֶאֹר אַמּוֹת  עֶשֶׂר  ט״ז), 

עַל הַמִּשְׁכָּן״.
ב. ממשא בני קהת למדנו, כי המוציא בשבת חייב בכל אופן שהוציא, 
ובין על כתפו, וכמו שנאמר  בין בימינו, בין בשמאלו, בין בתוך חיקו, 
(שם ט״ז): ״וּפְקֻדַּת אֶלְעָזָר בֶּן אַהֲרֹן הַכֹּהֵן שֶׁמֶן הַמָּאוֹר וּקְטֹרֶת הַסַּמִּים 
בְּקֹדֶשׁ  בּוֹ  אֲשֶׁר  וְכָל  הַמִּשְׁכָּן  כָּל  פְּקֻדַּת  הַמִּשְׁחָה  וְשֶׁמֶן  הַתָּמִיד  וּמִנְחַת 
בין  בימינו  בין  ״המוציא  ה״ג):  פ״י  (שבת  בירושלמי  ואיתא  וּבְכֵלָיו״, 
וכתיב,  בני קהת...  חייב שכן משא  כתיפו  או על  בשמאלו בתוך חיקו 
וּפְקֻדַּת אֶלְעָזָר בֶּן אַהֲרֹן הַכֹּהֵן שֶׁמֶן הַמָּאוֹר וּקְטֹרֶת הַסַּמִּים וּמִנְחַת הַתָּמִיד 
וּמִנְחַת  בשמאלו,  הַסַּמִּים  וּקְטֹרֶת  בימינו,  הַמָּאוֹר  שֶׁמֶן  הַמִּשְׁחָה.  וְשֶׁמֶן 
הַתָּמִיד של יום תלויה בזרועו22. שמן המשחה איכן היה נתון, רבי אבון 

בשם רבי אלעזר, כמין צלוחית קטנה היה לו באפונדתו״.

: י ת קֹּ חֻ ב - ר ה ב ת  ש ר פ ל ת  ו ב ו ש ת

 

תשובה ל״חילוקא דרבנן״
שבהמה  דידעינן  ז׳),  כ״ה  (ויקרא  רש״י  בדברי  לשאלה,  בתשובה 
כיצד  עליך,  מזונותיה  מחָיה שאוכלת שאין  ק״ו  מן השביעית,  אוכלת 
הוא  אוכלים  שעניים  דזה  ו׳),  (שם  שפירש  מה  עם  דבריו  ליישב  יש 
פשוט יותר ממה שעשירים אוכלים, כיון שאין להם ממה לאכול לולא 
זה. וא״כ נימא כך גם לגבי חיה ובהמה, דחיה פשוט יותר שאוכלת כיון 
שאין מזונותיה מצויים אלא מההפקר, ואין לה אפשרות לאכול ממקום 
אחר, משא״כ בהמה שמזונותיה מצויים מבעליה אולי יש צד לומר שלא 

אוכלת, ומדוע למד רש״י, דאם חיה אוכלת ק״ו שבהמה אוכלת.
דבריהם  ממקצת  ונביא  התורה,  ממפרשי  כמה  עמדו  זו  בשאלה 

וכדלהלן.
׳רבי חיים פלטיאל׳ (שם ז׳) ביאר: ״ותירץ מורי הרב, דהכי קאמר, 
 ְולא לך (-רק לך) אלא אף ׳לִשְׂכִיר ,ְוְהָיְתָה שַׁבַּת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה ל
אוכלת  חיה  אם  כתב,  למה  ׳בְהֶמְתְּ׳  ומעתה  גוים,  היינו  וּלְתוֹשָׁבְ׳ 
אוכלין  דגוים  כיון  א״כ  הנותנת,  היא  ואם תאמר  כל שכן.  לא  בהמה 
בהמה לא כל שכן״. והיינו, דסברת רש״י כי פשוט הוא שבהמה אוכלת, 
אין זה רק מקל וחומר מחיה, אלא דמזה שלמדנו כי כולם אוכלים ואף 
ואין  אוכלת  בהמה  שגם  למדנו  ממילא  ותושבך,  שכירך  שהוא  הגוי 

צריך לכתוב זאת במפורש.
והרא״ם (שם) ביאר: ״מכל מקום, מאחר שלא גזרה התורה המצוה 
הזאת אלא לחמלת בני אדם שאין להם שדות וכרמים, שיהיו שמחים 
בשנת השמיטה, כמו שהעשירים שמחים בשאר השנים, ראוי להתיר 
בעליה  של  שלה  והחמלה  בעליה  על  שמזונותיה  מאחר  לבהמה,  גם 
שלה  והחמלה  אדם,  בני  על  מוטלים  מזונותיה  שאין  חיה  אבל  היא. 
שהתיר  ומאחר  לה,  להתיר  ראוי  היה  לא  אדם,  בני  של  חמלה  אינה 
יהיו הבעלים מאכילין אותה  לה,  יתיר  כל שכן בהמה, שאם לא  לה, 
משלהם״. והיינו, שהקל וחומר הוא אינו ביחס לבהמה והחיה עצמן, 

אלא ביחס לחמלה על הבעלים שלהן, שיש יותר לחמול על הבעלים 
של הבהמה משום שמזונותיה מוטלים עליו, יותר מאשר הבעלים של 
החיה שאין מזונותיה מוטלים עליו. ואם ראינו שהתירה תורה לחיה 

לאכול, קל וחומר שתתיר גם לבהמה.
הבעלים  אף  דילפינן  ״דכיון  (שם):  אריה׳  ה׳גור  גם  ביאר  וכעי״ז 
חיה  אם  והשתא  מזה,  יותר  עשיר  לך  אין  ו׳),  פסוק  (רש״י  אוכלים 
לְאָכְלָה׳,  לָכֶם  הָאָרֶץ  שַׁבַּת  ׳וְהָיְתָה  בכלל  אינה  החיה  שהרי  אוכלת, 
דמשמע לבני אדם, דמצוה שביעית (-דציווי השביעית והיתר האכילה 
אוכלת,  חיה  ואם  האדם.  אל  שייכות  לה  אין  וחיה  נתנה,  לאדם  בו) 
כל שכן בהמה, דהרי יש לה בעלים, ובעלים חייבים במזונותיה, והרי 
כאילו הבעל אוכל, ושייך בזה ׳וְהָיְתָה שַׁבַּת הָאָרֶץ לָכֶם לְאָכְלָה׳, מכל 

שכן דהיא אוכלת״.

תשובה ל״מענינא דסדרא״
או  מעשה  מצינו  בהר-בחֻקֹּתי,  בפרשיות  היכן  לשאלה,  בתשובה 
וכוחה  השבת  מענייני  דבר  על  ללמוד  שניתן  או  שבת,  בענין  הנהגה 

והלכותיה, או על הדרכים והצורות הראויות אל הכנתה.
הנה מצינו כמה לימודים והנהגות בענייני שבת הרמוזים בפרשתינו, 

וכדלהלן.
ר ה ב ת  ש ר פ

לַה׳׳  ׳שַׁבָּת  בלשון  בתורה  נאמר  השביעית  בשנה  השביתה  ציווי  א. 
כמו בשביתת יום השבת, וכמו שנאמר (ויקרא כ״ה ב׳): ״דַּבֵּר אֶל בְּנֵי 
וְשָׁבְתָה  לָכֶם  נֹתֵן  אֲנִי  אֲשֶׁר  הָאָרֶץ  אֶל  תָבֹאוּ  כִּי  אֲלֵהֶם  וְאָמַרְתָּ  יִשְׂרָאֵל 
הָאָרֶץ שַׁבָּת לַה׳״, ואיתא ב׳ספרא׳ (בהר א׳ א׳): ״כשם שנאמר בשבת 

בראשית (שמות כ׳ י׳) שַׁבָּת לַה׳, כך נאמר בשביעית שַׁבָּת לַה׳״1.
ב. התורה רמזה כי תקיעת היובל דוחה את השבת (בשונה מתקיעת 
ראש השנה בגבולין), וכמו שנאמר (שם ט׳): ״וְהַעֲבַרְתָּ שׁוֹפַר תְּרוּעָה 
בְּכָל  שׁוֹפָר  תַּעֲבִירוּ  הַכִּפֻּרִים  בְּיוֹם  לַחֹדֶשׁ  בֶּעָשׂוֹר  הַשְּׁבִעִי  בַּחֹדֶשׁ 
אַרְצְכֶם״, וביאר ׳בעל הטורים׳ שם: ״תַּעֲבִירוּ שׁוֹפָר בְּכָל. ראשי תיבות 
(עיין  שבת  דוחה  דין  בבית  שהיא  יובל  תקיעת  דוקא  לומר,  ׳שבת׳; 

ר״ה ל׳ א׳)״.
ג. התורה ציוותה על שמירת השבת, וכמו שנאמר (שם כ״ו ב׳): ״אֶת 

שַׁבְּתֹתַי תִּשְׁמֹרוּ וּמִקְדָּשִׁי תִּירָאוּ אֲנִי ה׳״.
ד. התורה הזהירה גם ישראל הנמכר כעבד לעכו״ם, דעליו לשמור 
(בהר  ב׳ספרא׳  דאיתא  וכמו  ציוויי התורה,  כל  ואת  ציווי השבת  את 
א׳- כ״ו,  ״(שם  שם):  עה״פ  דברים  בתוספת  ברש״י  הוא  וכן  ט׳,  ו׳ 

זה  תִּירָאוּ, כנגד  וּמִקְדָּשִׁי  תִּשְׁמֹרוּ  שַׁבְּתֹתַי  אֶת  אֱקֵיכֶם.  אֲנִי ה׳  כִּי  ב׳) 
עבודת  עובד  ורבי  הואיל  יאמר,  שלא  מדבר;  הכתוב  לעכו״ם  הנמכר 
ורבי  הואיל  ומזלות,  כוכבים  עבודת  אעבוד  אני  אף  ומזלות  כוכבים 
מגלה עריות אף אני אגלה עריות, הואיל ורבי מחלל שבתות אף אני 
אחלל את השבתות, תלמוד לומר, א תַעֲשׂוּ לָכֶם אֱלִילִם, אֶת שַׁבְּתֹתַי 
אֲנִי ה׳, אני  תִּשְׁמֹרוּ וּמִקְדָּשִׁי תִּירָאוּ, הזהיר כן הכתוב על כל המצות. 

נאמן לשלם שכר״.
בנין  ושאין  כוכבים,  עבודת  כנגד  השבת  ששקולה  רמזה  התורה  ה. 
״אֶת  (שם):  הטורים׳  ׳בעל  שביאר  וכמו  שבת,  דוחה  המקדש  בית 
שַׁבְּתֹתַי תִּשְׁמֹרוּ. סמך לעבודה זרה, ששקול שבת כנגד עבודת כוכבים 
המקדש  בית  בנין  שאין  תִּירָאוּ׳,  ׳וּמִקְדָּשִׁי  לו,  וסמך  א׳)2.  ה׳  (חולין 

דוחה שבת (יבמות ו׳ א׳)״.
ו. התורה רמזה שיש להוסיף על השבת מחול על הקודש בין בכניסתו 
ובין ביציאתו, וכמו שביאר ׳בעל הטורים׳ (שם): ״אֶת שַׁבְּתֹתַי תִּשְׁמֹרוּ. 
הרי שכתב שמירה אחר השבת; (דברים ה׳ י״ב) שָׁמוֹר אֶת יוֹם הַשַּׁבָּת. 
בין מלאחריו, תוספת  בין מלפניו  לפניו; שצריך שמירה  הרי שמירה 

מחול על הקדש (מכילתא כ׳ ח׳)״.
י ת קֹּ חֻ ב ת  ש ר פ

ז. התורה מבטיחה כי בזמן שילכו ישראל בחוקות התורה, אזי ירדו 
בְּחֻקֹּתַי  ״אִם  ג׳-ד׳):  כ״ו,  (שם  שנאמר  וכמו  שבתות,  בלילי  הגשמים 
תֵּלֵכוּ וְאֶת מִצְוֹתַי תִּשְׁמְרוּ וַעֲשִׂיתֶם אֹתָם. וְנָתַתִּי גִשְׁמֵיכֶם בְּעִתָּם וְנָתְנָה 
פִּרְיוֹ״, ואיתא בגמ׳ (תענית, כ״ב ב׳-כ״ג  יִתֵּן  הַשָּׂדֶה  וְעֵץ  יְבוּלָהּ  הָאָרֶץ 
בלילי  בְּעִתָּם,  אחר,  דבר  בְּעִתָּם...  גִשְׁמֵיכֶם  וְנָתַתִּי  רבנן,  ״תנו  א׳): 

רביעיות ובלילי שבתות״3.
ח. התורה רמזה כי השבת ועבודת כוכבים שקולים הם ככל התורה, 
וכמו שביאר ׳בעל הטורים׳ (שם): ״סמך ׳אִם בְּחֻקֹּתַי׳ לשבת (לעיל כ״ו 
ב׳), ועבודה זרה (שם א׳), לומר, ששקולים הם ככל המצות והחוקים 

(ירושלמי ברכות פ״א ה״ה, הוריות ח׳ א׳)״. 
וכמו שנאמר  פורעניות רבות לעולם,  ט. בעוון חילול שבת מגיעים 
אֶתְכֶם  וְשִׁכְּלָה  הַשָּׂדֶה  חַיַּת  אֶת  בָכֶם  ״וְהִשְׁלַחְתִּי  כ״ב-כ״ג):  (שם, 
בְּאֵלֶּה  וְאִם  דַּרְכֵיכֶם.  וְנָשַׁמּוּ  אֶתְכֶם  וְהִמְעִיטָה  בְּהֶמְתְּכֶם  אֶת  וְהִכְרִיתָה 
״בעון  ל״ג א׳):  ואיתא בגמ׳ (שבת  קֶרִי״,  עִמִּי  וַהֲלַכְתֶּם  לִי  תִוָּסְרוּ  א 
רעה  חיה  שבת,  וחילול  השם,  וחילול  שקר,  ושבועת  שוא,  שבועת 
רבה, ובהמה כלה, ובני אדם מתמעטין, והדרכים משתוממין. שנאמר, 
(-בשבועה).  באָלָה  אלא  ׳בְּאֵלֶּה׳  תקרי  אל  לִי,  תִוָּסְרוּ  א  בְּאֵלֶּה  וְאִם 
וכתיב, וְהִשְׁלַחְתִּי בָכֶם אֶת חַיַּת הַשָּׂדֶה וגו׳, וכתיב בשבועת שקר (שם 
אֱקֶי, ובחילול  וְחִלַּלְתָּ אֶת שֵׁם  לַשָּׁקֶר  בִשְׁמִי  תִשָּׁבְעוּ  וְא  י״ב),  י״ט 
השם כתיב (שם כ״ב ל״ב), וְא תְחַלְּלוּ אֶת שֵׁם קָדְשִׁי, ובחילול שבת 
׳חילול׳  ׳חילול׳  ויליף  יוּמָת,  מוֹת  מְחַלְלֶיהָ  י״ד),  ל״א  (שמות  כתיב 

משבועת שקר״.
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גם את המהדורה המורחבת  תשלום),  (ללא  באימייל  העלון  את  שבוע  כל  לקבל  ניתן 
בתוספת ה'סיפור ושאלה בצידו' בגודלכפול, על שני עמודים.

המעונינים לקבלו, ישלחו את שמם וכתובתם בכתב ברור, בתוספת מס' טלפון לבירורים, 
לפקס המערכת או למייל: ichudbchidud@gmail.com [המיילים נשלחים ממשרדינו ב'ליקווד' שב'ניו ג'רסי]

~ ~ ~ ~ ~ ~
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בתשובה לשאלה, מנין בפרשתינו עפרש״י ימצא חיים את יסודו של רבי שמעיה, מדוע הציע לו להמשיך במלאכתו הקודמת של הבאת המשלוחים רק עד פתח הבית מבלי להכנס לתוכו, 
ולהעדיף לוותר על הרווח הכספי שיוכל לעשות בהכנסת משלוחי העופות לתוככי הבתים, ולא להכניס עצמו לנסיונות העלולים להיות במצבים כאלו, אשר לדבריו אינה הנהגה ראויה 

ומתאימה עבורו.
חיים מצא את יסודו של רבי שמעיה, וזאת מדברי רש״י ג׳ ט״ז, עה״פ, ״וַיִּפְקֹד אֹתָם מֹשֶׁה עַל פִּי ה׳ כַּאֲשֶׁר צֻוָּה״, וביאר רש״י, ״עַל פִּי ה׳. אמר משה לפני הקב״ה, היאך אני נכנס לבתי כֻּלָּם ולתוך 
אהליהם לדעת מנין יונקיהם. אמר לו הקב״ה, עשה אתה את שלך ואני אעשה את שלי. הלך משה ועמד על פתח האהל והשכינה מקדמת לפניו, ובת קול יוצאת מן האהל ואומרת כך וכך תינוקות 
יש באהל זה, לכך נאמר עַל פִּי ה׳״. מבואר בדברי רש״י, שאין זו הנהגה נכונה להכנס לבתים, במיוחד כאשר אבי המשפחה אינו בביתו, הגם שניתן לעשות זאת בלא חשש איסור יחוד, כפי שמשה 
רבינו בספירת הלויים היה במצב שאין בו יחוד שכן מסתבר שהיה בא לבתים יחד עם מלוויו, ויתכן והיו אלו ראשי אבות הלווים כדוגמת מנין ישראל יחד עם נשיאי השבטים, ועם כל זאת היה 
ברור למשה כי אין זו הנהגה נכונה ומתאימה, ומכאן יסד רבי שמעיה כי כאשר יש לאדם פרנסה מסודרת באופן אחד, עליו ליזהר עד מאוד לבל יכניס עצמו לנסיונות בשל רצון לתוספת מעות, 

ואמנם הטכנאים ובעלי המלאכה, שאינה ה׳ לידם פרנסתם בדרך זו והיא אומנותם ומלאכתם, כאשר יזהרו וישמרו מכל סרך איסור, בוודאי יזכו לברכה מרובה ולהצלה מכל דבר עבירה ועון.

תשובות לשאלות המתפרסמות בעלון זה, או הערות הארות ותגובות,
ניתן לשלוח בכתב ברור וקריא, בצירוף שם, כתובת וטלפון,
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רוב  לעין.  הנראה  ביותר  הקצר  והנתיב  במסלול  היא  תמיד  לא  והשמחה,  האושר  אל  להגיע  הדרך 
יצליחו להשיג לעצמם דבר מה שעדיין אין להם, בטוחים הם שהאושר  בני אדם חושבים שכאשר 
והשמחה ישכנו בביתם, לכל הפחות לתקופת זמן ממושכת, אך המציאות המרה מאכזבת אותם בכל 
פעם מחדש כאשר לאחר מאמץ רב הצליחו להשיג את אותו דבר נחשק, מלבד הנאה רגעית חולפת, 
האושר והשמחה כלל לא באו בעקבותיו ובלבם מרגישים ריקנות ולאות, ומנסים למצוא איזו שהיא 

נקודת אחיזה חדשה, תקוה חדשה לאושר שיוכל לשכון בלבם ובמשכנם, שגם הוא בושש לבוא.
גורם להיפך, שמרוב עושר ישנם רק  מאותה סיבה שעושר אינו סיבה לאושר, אלא ברוב הפעמים 
תוספת טרדות ודאגות מעיקות, כך גם לא מילוי צרכים גופניים ונפשיים נותנים לאדם סיפוק ושמחה, 
ודחיה  מיאוס  מרגישים  בסופם  אלו  הנאות  ובריבוי  ולתוספת,  לעוד  רק מעוררים את החשק  אלא 
כך שכל חייהם של  וחוזר חלילה,  ומבקשים אותם  מהם, עד לפעם הבאה ששוב מתאווים אליהם 
אותם ׳מבלי עולם׳ הרודפים אחר הנאות העולם, אינם אלא בסחי ומאוס ומצבי דכאון קשים, ובדומה 
לשיכור הנראה מאושר ומעונג כאשר לוגם מבקבוק היין המשובח שבידו, ועוד רגע קט יתגלגל בקיאו 
בבזיון רב, ויסבול מכאבים ומכאובים, וההנאה הרגעית שהיתה לו בעת השתיה, מלבד שפעמים רבות 
מחמת ערפול חושיו משתייתו הקודמת כלל לא הרגיש בה, אלא אף כאשר חש אותה, בטלה אלף 
וביזה  ללעג  ונתון  בשכרותו,  ומעותיו  ימיו  את  שמאבד  מה  מלבד  אותו,  שימצא  ויגון  בצער  מונים 

בקרב כל מכריו.
שנהנים  לחשוב  וניתן  מחסור,  ומחשבת  טרדה  כל  בלא  טוב  כל  להם  שיש  עליהם  שנראה  אלו  גם 
ומתענגים בכל עת, האמת רחוקה מאוד ממצג שוא זה. המראה שלהם המשדר תחושה של ׳מדושני 
עונג׳, מסתיר מתחתיו מציאות עגומה וכואבת, שמלבד מה שאיבדו לעצמם את האפשרות ליהנות 
בהם,  וחידוש  הנאה  כל  להם  עד שאין  תענוגות  מיני  בכל  בפניהם, אחרי שהורגלו  שיוצע  מה  מכל 
ועליהם לתור בכל עת אחר ריגושים והנאות חדשות, שגם הם ימוצו וימוגו תוך זמן קצר, אין להם כל 
הנאה וסיפוק מהתמודדות וההצלחה לעמוד בה, ולכך מחפשים בכל קצוי ארץ אחר אתגרים שונים 
ומשונים וחלקם אף מסוכנים, בהם מדמים לעצמם שיוכלו לעבור אותם ולצולחם ובעקבות כך יחושו 
הנאה אמיתית שתניח את מצפונם המייסרם, אך גם אם הצליח דרכם והגיעו לתחושה מרוממת של 
הישג, חיש מהר הכל מתנמס ומתפורר, וכל עוד שלא מצאו מטרה אחרת לכבוש, חוזרים אל האכזבה 

הקבועה המביאה לידי דכאון ודכדוך.
אנשי השררה והרשות, שבמבט חיצוני ושטחי נראה שתחושתם וסיפוקם גדול מכל מעשיהם בכל 
וחפצו.  כפי שרצו  ובתמידות עם דברים שאינם עולים בקנה אחד  ושעה, מתמודדים בקביעות  עת 
יֵעשה, בכפיַת דעתו של הנאלץ  יותר, כך הצִפיה מתעצמת שככל היוצא מפיו  ככל שהשררה גדולה 
לעשותו ובלא כל קשר למציאות ולתנאי המקום, שפעמים רבות מצב זה גורם ומביא לכך שהדברים 
נעשים לא כפי שרצה וחשב. גם אם כל המופקדים יבקשו לעשות כפי שנדרשו, כמעט תמיד יתעוררו 
דברים בלתי צפויים או מניעות שונות שעל ידם יווכח שאינו אלא בשר ודם ואין הדברים תלויים בו, 

כשתוצאה זו מעכירה את רוחו וגורמת לו ריבוי צער ואכזבות מרות.
המאושרים היחידים עלי אדמות מבין אלו שאינם קובעים את חייהם בתורה ועמלה וקיום מצוותיה, 
המה אותם אלו הנאזרים באמונה ברורה ותמימה בה׳, שכל מה שעושה להם הכל הוא לטובתם, גם 
כאשר במחשבתם נראה היפך המוחלט. מבינים הם ומשיבים אל ליבם שאינם אלא חיילי משחק שה׳ 
מזיזם ממקום למקום, כשכל מציאות קיומם, אורחות חייהם, וכל מעשיהם בכל עת ושעה, הכל הוא 
על  הם  ונסמכים  והמחשבות,  הרצונות  מתעוררים  ומחמתה  מונהגים  ידה  שעל  פרטית׳,  ב׳השגחה 
ה׳ כשמסירים את המשא מעליהם ומשליכים אותו על ה׳, שהוא זה שכביכול נושא את משאם עם 
שלל חלקיו וההתמודדויות שיש בהם, וכך זוכים לרוגע ושלווה ואף לאושר וסיפוק, שאינם רוגזים 
וכועסים על דבר שחפצו ולא עלה בידם, ביודעם שהוא מאתו יתברך שמו. כך גם מתמודדים בכבוד 
על  להוציאו  במקום  המרובים  וברחמיו  עליהם,  שנגזר  מה  שזה  כשמבינים  עצום,  כספי  הפסד  עם 
רופאים ורפואות יחד עם ייסורי גוף, הפסידו זאת בדרך אחרת קלה הרבה יותר, וכאשר זוכים שהחיים 

מתנהלים באופן כזה, אין פלא שאכן מרגישים שה׳ מוליך אותם על מי מנוחות.
*

כל מי שהכיר את נפתלי בשלושים שנותיו הראשונות לחייו, ידע שהוא אחד מאלו שחי באופן מעוות 
עם דמיונותיו שהוא זה המנהל את חייו ואורחותיו. מִסיבה זו, כל פעם שהדברים לא הסתדרו באופן 
שרצה וחשב, הדברים גרמו לו כאב וצער רב, ופעמים אף הכעיסוהו והוציאוהו מכליו. דברי האמונה 
בה׳ שיצאו מפיו בכל עת מצוא, גם אמירות ׳בעזרת השם׳ שבהם הִרבה, עיקרם היה בתורת ׳גירסא 
דינקותא׳, ממה שהורגל בבית אבותיו בנעוריו, אך לא היו מופנמים אל תוככי ליבו ומוחו, בהם הרגיש 
בדיוק להיפך, שאין הדבר תלוי אלא בו, כשנשכחים ממנו כל אותם פסוקי אמונה שאומר בכל יום 
בתפילת השחר במהלך ׳פסוקי דזמרה׳, ואף שאר יסודות היהדות שניסו הוריו ומוריו ללמדו, שכל 
מעשי בני האדם אינם אלא הבל, והכל הוא לפי רצונו יתברך שמו, שאם נגזר על אדם שתבוא עליו 
כן, גם אם  נגזר עליו  יועילו כל ההשתדלויות וההתאמצויות, ואם לא  יעזרו או  רעה או הפסד, לא 
לא ישתדל ויפעל דבר, תתקיים גזירת מלך הכבוד, אלא שלפעמים ישנה גזירה שהתוצאה תהיה לפי 
ההשתדלות, לכך מצווים אנו להשתדל ולפעול בענין, אך גם זאת מתוך ידיעה ברורה ומוחלטת שהכל 
הוא מה׳ וכרצונו וכפי שגזרו חכמתו, זה בלבד מה שיתקיים, וכפי שמבאר ה׳פלא יועץ׳ בערך זיווג 

ובערך רפואה ובעוד מקומות רבים.
מחשבות הבל אלו שסובבו את נפתלי, החלו להציק לו בימי נעוריו, אלא שבשנים הראשונות הצליח 
לדוחקם. פעולה זאת של דחיקת המחשבה, מלבד מה שאינה נכונה וטובה, אלא יש להתייעץ עם חכם 
כיצד להוציאם בלא שיפריעו ויציקו בכל עת, עוד רעתם רבה שגורמים באיזה שלב בחיים להתפרצות 
קשה, וכעין ׳סיר לחץ׳ השומר על אידי הבישול לבל יצאו מהסיר, שזה עצמו גורם להעלות את החום 
בתוכו הממהר את בישול המוצרים, ויחד עם זאת, אם לא מוציאים את לחץ האידים מתוככי הסיר 
עלול  כלשהו  להיות קטלני, כשבשלב  עלול  דבר הסיר  בסופו של  כך  הנִצרה המיוחדת, מחמת  דרך 

להיות פיצוץ שבכוחו להרוס בתים ואף לפגוע בנפשות.
דחק המחשבות התפרץ כשהיה בן עשרים וארבע ועדיין לא מצא את זיווגו הראוי והמתאים. מסתבר 
ששורש הדבר שעזב את היכלי התורה והלך לחצוב לעצמו בורות נשברים, היה מחמת אותה סיבה, 
ומה  ויכלכלם,  יפרנסם  כיצד  להקים,  שעומד  ומשפחתו  עצמו  על  אחריות  ליטול  שעליו  שחשב 
מסקנותיו  ורצונותיו,  מחשבותיו  לפי  להיות  צריך  שהכל  הלזה  העיוות  בעתיד.  ועמהם  אתו  יהיה 
והחלטותיו, שבכל עת לא הותאמו למציאות, גרמו לו בכל עת לכאב לב ואנחה, צער ויגון רב. נקודת 
השבר היתה כשחבירו האחרון בשיעור זכה להקים את ביתו, זה שבקושי האמין עליו שיהיה מסוגל 
לכך ובמחשבותיו ריחם עליו מה יהיה בעתידו, שכן מי בכלל ירצה ויחפוץ בבחור כזה, ואותו אחד 
הוא,  שדוקא  הזה,  כדבר  יתכן  כיצד  בחושבו,  במיוחד,  גדול  היה  כשכאֵבו  נכשל,  בו  במקום  הצליח 

שבעיניו נחשב כמוצלח והטוב ביותר, נשאר לבדו בישיבה מכל השיעור.
מהלך  שעקב  לכן,  קודם  שנתיים  שהיתה  מעידתו  תחילת  בשל  היתה  והתפרצותו,  נפילתו  שורש 
מחשבותיו העצמיות, הסיק שאינו זקוק לשמוע לאזהרתם של גדולי ישראל על הזהירות והשמירה 
ואף האיסור לבל לקרוא בשבועונים למיניהם, שנוהגים כ׳דבר אחר׳, שפושטים את ידיהם המפריסי 
פרסה לעין כל וכאילו זועקים ׳כשר אנכי׳, כך גם אותם עורכים וכותבים, מראים תמונות של גדולי 
ישראל בכדי להטעות את הציבור ולרמותם שהדבר מעיד על כשרותם, ובעמודים הפנימיים בתוככי 
מאמרים וכתבות, בזים ללומדי התורה ומעריכים ומייקרים את מְבַלֵי העולם, שדברים אלו המוצפנים 
ומוחבאים בינות לדברים אחרים, מרדימים את חוש הביקורת של הקורא, וחודרים אל הלבבות תוך 
כדי עקיפת המעצורים שכל אחד בנה לעצמו כנגד דברים שאינם ראויים, והבלים אלו התיישבו בין 
חדרי ליבו, ובעת מצוא של חולשה או רפיון, לפתע פתאום מתפרצת תיבת פנדורה זו, שסופו היתה 
עזיבת בית ה׳ והעיסוק בתורת ה׳, לחפש אחר עיסוק שיביא לו פרנסה, וכך, קיוה בדמיונות, יהפך 

לבחור מבוקש בשידוכים, שהרי יש לו כבר פרנסה המכבדת את בעליה.
*

התגלגלותו של נפתלי מעבודה לעבודה, לא הטיבה עמו מבחינה כלכלית שיוכל לכנוס לעצמו ממון 
בשיעור שירגיע את מחשבותיו על העתיד, ובוודאי שלא סייעה לו להיות בחור מבוקש ונחשק, וסופו 
של דבר גרמה לו רק תוספת רוגז וצער על עצמו וצעדיו. כשנה ומחצה לאחר שעזב את בית המדרש 
שרובם  במהלכם,  לו  שהיו  המועטות  ההצעות  את  לחשב  החל  הימים  באחד  לעתידו,  לדאוג  והלך 
ואילו  עובד,  בחור  לקחת  ביקשו  שמחמתם  שמים,  ביראת  רבות  חסרונות  עם  נערות  היו  ככולם 
התמודדויות  עם  נישואין  חיי  הוא  השווה שבהן  שונות, שהצד  רפואיות  בעיות  עם  היו  האחרונות 
והתחזק  הלך  ליבו  כאֵב  קשה.  לעבוד  והלך  המדרש  ובית  הישיבה  את  עזב  עבורם  שלא  מיוחדות, 
נדוניה מכובדת, שהרי  כשבאחד הימים הבין, שבמצבו החדש כבחור עובד, כמעט לא מצוי שיקבל 
עומד הוא ברשות עצמו מבחינה כלכלית ואינו זקוק לעזרה וסיוע, ובכדי להגיע לסכום המקובל שרוב 
הבחורים הממוצעים בשיעורו קיבלו בעת נישואיהן, עליו לעבוד שנים רבות, כך שבמעשיו הללו בהם 

ביקש לקחת את גורלו בידו כדי שיהיה לו תוספת מעות, גרם לעצמו רק הפסדים רבים. 
הצעת העבודה החדשה שהגיעה לנפתלי היתה בבחינת ׳דבר בעיתו מה טוב׳. היה זה לאחר תקופה 
מתמשכת שבה הסיק שאינו יכול להמשיך עוד במקום עבודתו הנוכחי, ומיום ליום הורע המצב עד 
שכבר הרגיש שבאו מים עד נפש, ובכל תפילה התחנן לפני ה׳ שיעזרהו למצוא עבודה אחרת טובה 
יותר מכל הבחינות, אך למרות ריבוי התפילות חש שישועתו מתעכבת מלבוא. ביום שהגיע למסקנה 
כל עבודה אחרת  אינו מוצא  זה שימצא עבודה, שהרי  יהיה  הוא  בה  עזרה  לו מה לבקש מה׳  שאין 
מתאימה, אלא תפילתו לה׳ היתה מתוך לב נשבר המבין שאין לו על מי להשען אלא רק על אבינו 
שבשמים, כשמבקש שה׳ ימציא לו עבודה מתאימה, שעה קלה לאחר תפילה זו, הגיעה ישועתו. אחד 
מחבריו העובד תקופה ארוכה בחברת הסעות וברשותו רכב הסעות גדול, נחלה בעיניו באופן שאינו 
יכול לשמש כנהג, וחיפש נהג מחליף לתקופת חוליו שלהערכת הרופאים תימשך כמה חודשים, בהם 
יעביר לנהג המדובר את כל ה׳קוים׳ שלו, נסיעות קבועות שצבר לעצמו במשך שנות עבודתו, בהתניה 
שכאשר ה׳ ישלח דברו וירפאהו, המחליף ישיב לו ביושר והגינות את כל הקוים, מבלי לנסות להעבירם 
אליו, ועל כן חשב הלה בליבו, שהטוב ביותר שיציע זאת לנפתלי ידידו שכל הנהגותיו ביושר והגינות, 

כך יוכל להיות רגוע ושליו שפרנסתו שמורה לו עד להחלמתו המהירה.
שונים,  נוסעים  לשרת  עליו  בו  הסעות,  של  זה  עבודה  לסגנון  להתרגל  לנפתלי  לקח  קצרה  תקופה 
לשמור על אוירה נעימה במהלך הנסיעה, ולהיות מאופק ונחמד, גם אם באותו יום לא הכל הולך לפי 
התכנית, כשהניסיון הגדול הוא שלא להגיע לעימותים עם נוסעים גם על רקע ויכוח ממוני. מעלות 
רבות היו בעבודתו זו החדשה, גם מבחינת השכר שקיבל ואף מהעובדה שאין לו בוס על הראש בכל 
עת ושעה, ומלבד הקוים הקבועים להם הוא מחוייב מחמת ההסכם עם החבר שהעמיד לרשותו את 
רכבו יחד עם המוניטין והשם טוב שצבר, בכל שאר היום מרגיש עצמאות כשמחליט בעצמו איזה 

נסיעה הוא ׳לוקח׳, ואיזו מעביר לאחרים או דוחה לחלוטין.
לו את היסודות המעוותים עליהם  מעלתה הגדולה של עבודתו החדשה, היתה בכך שהיא ערערה 
ניסה להשתית את חייו, שבידו לקבוע עת עתידו והוא זה שמנהל את חייו ואורחותיו. אין כמו נהג 

קבוע בכבישים בכדי להווכח דבר יום ביומו כיצד כל התוכניות בטלות ומבוטלות עקב פקק או תאונה 
במקום הכי לא צפוי ובשעה הדחוקה ביותר עבורו. אמנם בתחילה כשאירע לו כדבר הזה רוחו סערה 
בקרבו, והיה תר ומחפש אחר דרכים בלתי שגרתיות בכדי לעקוף את החסימה או הפקק, אך לאחר 
כמה פעמים בהם נוכח שכל פעולותיו הללו להגיע מהר יותר, בסופו של דבר גרמו לו עיכובים נוספים 
הרע  יצרו  על  להתגבר  כשלומד  שהיא,  כפי  ולקבלה  המציאות  עם  להשלים  החל  שונות,  מסיבות 

ולהכניעו תחתיו שלא לבוא לידי כעס ועצבים מחמת מאורעות מצויות אלו.
להתעורר  ידה  על  שאפשר  וקצבה,  קביעות  בה  שאין  עבודה  של  העצומה  מעלתה  זאת,  כל  מלבד 
ריבוי ההשתדלות מביא את הפרנסה, אלא הכל תלוי ברצון  ולהפנים שאין  ועוז להבין  ביתר שאת 
לא  מתאימה.  נסיעה  שימציא  ותחינה  בתפילה  לה׳  פונים  יום  כל  במהלך  רבות  פעמים  כן  ועל  ה׳, 
פעם כשישנה נסיעה למקום רחוק עבור צד אחד בלבד, הרי כל הנסיעה חזרה היא ריקנית ולחנם, 
ואם זוכים לסייעתא דשמיא מיוחדת, ניתן למצוא נוסעים הנצרכים בדיוק לנסיעה בכיון החזרה, כך 
שהנסיעה נחשבת לרווחית ביותר, שכל מה שקיבל מהנוסעים השניים אינו אלא רווח גמור, שהרי גם 
בלעדיהם הוצרך לנסיעה זו, כך לא פלא שמציאות זו עוררה את נפתלי להעתיר לה׳ בכל עת מצוא בה 

הרגיש שזקוק לנסים ונפלאות ולהשגחת ה׳ הנפלאה.
במשך הזמן נכנס נפתלי לעסק ההסעות ועשה בו חיל, וכאשר חבירו החולה הִבריא והשיב לו את 
הרכב והקוים, רכש לעצמו רכב פרטי והחל לעבוד בתחום כשההצלחה סובבת אותו, וככל שעברו 
הימים היו לו קליינטים קבועים שהורגלו בנסיעה עמו ונהנו ממנו ואף המליצו עליו לחבריהם, כך 

שפרנסתו היתה מצויה ואף מלאכתו היתה רבה.
*

שעות  העובד  שכיר  לעומת  שני.  מצד  חסרונותיה  גם  היוו  זו,  בעבודה  המצויות  הנזכרות  המעלות 
לו  יום, לנהג הסעות העובד בנסיעות מזדמנות כמעט אין מציאות כזו. לפעמים יש  מסודרות בכל 
כמה שעות ׳מתות׳, בהם אין כל נסיעה, ולפעמים נסיעה רודפת נסיעה עד שאין לו רגע של הפסקה 
זו,  למלאכתו  לעצמו  שהקציב  השעות  סיום  לאחר  נוספת  נסיעה  לקחת  שהנסיון  גם  מה  ומנוחה. 
קשה עד מאוד, שהרי שכרו ניתן בצידו מיד לאחר ביצועה, שמחמת כך נדחה מליבו הידיעה אודות 
העייפות שיסבול ממנה מחמתה העלולה לתת את אותותיה לכל היום שלאחריו. מה גם, כאשר מדובר 
כוללת  אלו  בשעות  שנסיעה  הדבר  עצם  הנסיון  לקושי  מצטרף  ביותר,  מאוחרת  בשעה  נסיעה  על 
יום שהיה  כזו לאחר  נסיעה  נאה בצידה, במיוחד מתעצם הנסיון כשמבקשים להזמין  תוספת שכר 
חלש מבחינה כלכלית, שהרצון לקחתה ולהרויח את מעותיה משכיח ממנו את הידיעה הברורה שבכך 
הנצרכת  המוגברת  מהעירנות  מעט  יאבד  או  ההגה  על  ירדם  לא  שחלילה  לסכנה  עצמו  את  מכניס 

לנהגים, כדי שחלילה לא יארע אסון ותאונה.
למרות התפילות הקצרות שנפתלי התפלל לה׳ בכל עת שנזקק ונצרך לישועה למצוא נוסעים, מצב 
תפילותיו לא היה שפיר. עד לאותה עת בה התחיל בעבודתו זו, התפלל שלש תפילות במנין מסודר 
ובשעה קבועה. מאז שהחל לעבוד כנהג, פעמים שהזמינוהו לנסיעה השכם בבוקר עוד בטרם הספיק 
להתפלל, או שהיה זה לאחר לילה בו עלה מאוחר על יצועו ולא היה לו כח להשכים קום לתפילה, 
שמחמת סיבות אלו היה מתפלל בכל מקום מזדמן ובשעה שהסתדרה לו. גם תפילת מנחה ומעריב על 
אף שמחמת כמה סיבות השתדל מאוד להתפלל באחד מהמנינים הראשונים, במיוחד מהטעם שאינו 
יודע האם במהלך המשך היום יוכל למצוא מנין טוב וראוי, בכל זאת לא תמיד הסתדרו הדברים כפי 

שרצה, ולפעמים גם את התפילות הללו התפלל באיזה ישוב על אֵם הדרך או בכל מקום מזדמן אחר.
הבעיה והצרה הגדולה שלו שבאה עקב ריבוי הברכה שה׳ השפיע עליו בלקוחות רבים שביקשו את 
שירותי הסעותיו, שבעקבות כך כמעט ולא למד דבר במהלך ימות השבוע, מלבד הלכה אחת בספר 
׳קיצור שולחן ערוך׳ בכל ארוחה שאכל לפני שברך. רק בשבת שמר על הנהגתו מקדמת דנא ללמוד 
את הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום, כנפסק בשו״ע (אור״ח סי׳ רפ״ה ס״א), והגם שלא הרגיש את 
עצמו כ׳ירא שמים׳, בכל זאת אחז במעשה אבותיו כשמוסיף לכך גם ללמוד ׳אחד רש״י׳, וכדברי השו״ע 

(שם ס״ב), שכך ראוי לירא ה׳.
את  מוציא  היה  חזור,  לנסיעת  הלוך  נסיעת  בין  גדולה  הפסקה  לנפתלי  היה  בהם  נדירים  במקרים 
החומש מהתא בו היה שמור, ומתחיל ללמוד את הפרשה שנים מקרא ואחד תרגום עם פרש״י, ובזכות 
לימודו זה בשבת היה לומד את הסדרה עם מפרש נוסף ומוסיף להחכים מעט בתורה, קצת זכר לימים 

הטובים בהם עסק בלימוד הפרשה במשך שעות רבות בכל שבת.
פעמים שהיה נפתלי מהרהר בליבו בזכרונותיו כיצד באותה עת בה עזב את בית המדרש והלך לחפש 
לעצמו עבודה, שכנע את עצמו שישאר בן ישיבה בכל אורחותיו, וגם בזמנים בהם יעסוק במלאכה, 
תורתו תהא עיקר ואילו מלאכתו עראי, אך המציאות העגומה היא, שאת בית המדרש עזב וכמעט 
שלא שב אליו, כאשר תורתו אינה אף בשיעור עראי. מסקנות מחשבות עצובות אלו הובילו אותו אל 
עבר החלטה שמהיום והלאה ישנה את דרכו למוטב, אך כל עוד שלא קבע לעצמו מסמרות בקבלותיו 
בעניני סדרי הלימוד, כמעט ולא חל שינוי בהנהגתו האומללה בה הרעיב את נפשו ונשמתו מלימוד 

התורה.
*

בטרם  השכמה  לשעת  היתה  ההזמנה  אחרות.  רבות  כעוד  החלה  נפתלי,  חיי  את  ששינתה  הנסיעה 
עלה השחר של ערב שבת פרשת נשא, לקחת קבוצת נוסעים למקומות הקדושים. כתובת ההזמנה 
שנמסרה לו בערב קודם לכן, כלל לא עוררה את חושיו למה שעתיד להיות, ורק בבוקר כשהתקרב אל 
עבר היעד, קלט לפתע שמדובר בכתובת הסמוכה לישיבתו בה שקד על התורה, שאותה עזב בצער 
בשעת משבר לפני כחמש שנים. אילו היה מדובר בשעה רגילה ביום, בוודאי שהיה מחפש נהג אחר 
שיחליפו, שאינו מעונין לקחת סיכון אולי זוהי הזמנה מאחד מרבני הישיבה המתגורר בסמוך, שיראהו 
בקלקלתו במצבו הרוחני הירוד. אך השעה המוקדמת לא איפשרה לו למאן לקחת את הנסיעה, מה גם 

שחשב בליבו שהסיכוי לכך קלוש ביותר שאחד מהרבנים יזמין הסעה בשעה כה לא סבירה.
כשגילה את המציאות המפתיעה, היה זה מאוחר מידי. אל הרכב הגיעו קבוצת בחורים המלווה יהודי 
עזיבתו  מאז  ליבו  ובטיפשות  שנים,  במשך  תורה  למד  שממנו  הנערץ,  הישיבה  ראש  שהיה  מבוגר, 
יהדותו ושמירת מצוותיו,  יותר על  יכול לסייעו לשמור קצת  התבייש לשמור על קשר עמו, שהיה 
ואילו  שהכירו,  בלא  לשלום  ברכו  לרכב  שעלה  הישיבה  ראש  הנצרך.  ענין  בכל  ותושיה  עצה  מלבד 
שעזבו  לשעבר  תלמידי  שזהו  קלט  הישיבה  שראש  גרם  תורתו,  לכבוד  קומתו  מלא  שנעמד  נפתלי 

ויותר לא שמע עליו דבר.
במהלך הנסיעה התבררה לו סיבתה, שכן לאחרונה הרבנית חלתה במחלה קשה, וראש הישיבה ביקש 
שהבחורים  הוא  שהרגילות  זו  ובשבת  רחמים,  ולבקש  בעדה  להעתיר  הקדושים  למקומות  לנסוע 
נוסעים לביתם החל מצהרי יום חמישי, התארגנו עבורו קבוצה של כעשרה בחורים שקיבלו על עצמם 
להוסיף לימוד בשבוע בו חל חג השבועות, ולעשות סדר לימוד החל משעה תשע בלילה במשך שבע 

שעות ברציפות, ולאחריהם יסעו עם ראש הישיבה לתפילה ותחינה במקומות הקדושים.
כל הדרך הארוכה רעיונותיו של נפתלי ייסרוהו. עד לפני כחמש שנים היה נראה ככל אחד מהבחורים 
שבתוככי רכבו, כשעיקר מעייניו בתורה ועמלה ויראת ה׳ טהורה, וכעת מה היה לו וכיצד נראה ומה 
עושה עם חייו החולפים שמאבדם בלא כל תועלת ותקוה. במהלך הנסיעה ניטשה מלחמה עזה בין 
בצורה  לתורה  ישוב  בה  דרך  שיורהו  ויבקשהו  ורבו  למורו  שיפנה  ועודדו  דחפו  הטוב  יצרו  יצריו, 
ניסה  הרע  יצרו  ואילו  וטוב.  הגון  לשידוך  שיזכה  יברכו  אף  ואולי  ה׳,  בעיני  הטוב  ויעשה  רצינית, 
להסיתו והדיחו, שראש הישיבה ידרוש ממנו לעזוב את העבודה ולשוב לישיבה ללמוד יומם ולילה, 

דבר שבמצבו זה יקשה עליו ביותר.
טענותיו העזות של יצרו הרע שהפחידו במהפך המוחלט שידרוש ממנו ראש הישיבה, הכריעו אצלו 
את הכף, מה גם שהיה עייף מכל הדרך הארוכה, במיוחד שבמהלכה התחוללה בקרבו מלחמת עולם, 
במרומי  יוחאי  בר  רבי שמעון  בקברו של  והתלמידים  הרב  כן כשהגיעו לתחנתם הראשונה של  על 
מושב מירון, לתפילת השחר ולתוספת תחינה ובקשה לרפואת הרבנית, התפלל נפתלי שחרית באחד 
המניינים המהירים שהתקיימו שם, וביקש להספיק לנוח ברכבו שעה ארוכה עד שהרב והתלמידים 

יסיימו את תפילתם.
בעודו מסיים את תפילת השחרית וממהר ללכת לעבר החניה, פגש בגָד המשמש כנהג הסעות זה שנים 
רבות, וכבר נפגשו כמה פעמים בהזדמנויות שונות, ואף הפעם הביא קבוצת מתפללים למקום הקדוש 
למטרת תפילה, וכדרכם של נהגים החלו לשוחח יחדיו על הנסיעה והמחיר שלקח. תוך כדי הדברים 
הרגיש נפתלי צורך לשיח את ליבו בפני מי שנמצא במצב רוחני קרוב אליו, שגם הוא היה בעבר בחור 
ועובד לכלכלת משפחתו. כשנפתלי  ישיבה וכעת עובד בהסעות, הגם שמבוגר ממנו בכעשר שנים, 
סיפר לו את תחושותיו והרגשותיו במהלך הנסיעה, והמלחמה העזה שבה כשל, זילזל גד בדברים ואמר 
לו בלא כל תחושת בושה וכלימה, שמצבו טוב ממנו, שעוד לומד משהו בכל ארוחה ובשבתות, ואילו 

הוא, אינו פותח ספר יהודי מלבד סידור...
דברי התנחומים של גד גרמו לנפתלי זעזוע כבד, באותו הרגע נזכר בלימוד הפרשה עם פרש״י שלמד 
עזה,  טלטלה  אותו  אחזה  ובעקבותיו  ארוכה,  המתנה  שכללה  לו  שהיתה  המיוחדת  בנסיעה  אמש 
בחושבו שאם לא ישנה את דרכו כסל למו, הרי שעלול להיות שבעוד שנים מספר יראה כך, שחלילה 
לא יפתח ספר קדוש מלבד סידור, ואף לא יתבייש בדבר. מסקנתו המוחלטת שאליה הגיע בעקבות 
הדברים ששמע, ש׳היו לא תהיה׳, וכעת מיד לאחר התפילה יגש לראש הישיבה ויבקש ממנו להורות 
לו את הדרך אשר ילך בה והמעשה אשר יעשה, וגם אם יקשה לו לקיים את דבריו, יעשה זאת בכל 

מחיר, כדי שחלילה לא יגיע למצבו של גד האומלל, שמחלתו כה קשה עד שאינו חש ומרגיש בה.
*

כשניגש נפתלי לראש הישיבה וסיפר לו בצער את מצבו הרוחני, הופתע לחלוטין מדברי תשובתו, 
שכלל לא דרש ממנו לעזוב את עבודתו ולשוב לישיבה, אלא רק דבר אחד הנראה קטן בעיניו. ראש 
הישיבה אמר לנפתלי, שאחת מהשאלות הראשונות שאדם נשאל כשנכנס לדין, היא האם ׳קבע עתים 
כן,  ועל  או עבודה שעובד.  ובכל מקום שנמצא  הוא שם  יהודי באשר  כל  לתורה׳, שזהו חובתו של 
בראשונה עליו לקבל קבלה אחת קטנה אך איתנה בקביעות הלימוד, והוא, שבכל יום לאחר תפילת 
השחר, לא משנה היכן מתפלל ובאיזה שעה, ילמד בספר קודש מסויים וקבוע במשך עשר דקות בלבד, 
אך קבלה זו צריכה להיות חזקה ומוחלטת בבחינת ׳חק ולא יעבור׳, גם אם יציעו לו הון או יפסיד בכך 
נסיעה חשובה ובעלת רווח גדול, ובזכות עמידתו זו יזכה לברכה והצלחה ואף למצוא שידוך הגון וטוב.

בכדי שקבלה זו תעמוד לימים רבים, הוסיף ראש הישיבה והציע לנפתלי, רכוש לעצמך פנקס או יומן 
קטן, ובו תרשום לעצמך על הדף הראשון את הקבלה שקיבלת, ולאחר מכן תסמן לעצמך בכל יום בו 
עמדת בקבלה. ואם חלילה אירע שמסיבה כל שהיא לא עשית כן, מיד כשתזכר מהקבלה או שיפסק 
לקיימה  ולמחרת תחזור שוב  זמן,  לימודך הקבוע למשך אותו  לך, מיד תלמד את  לך האונס שהיה 
בעתה כימים ימימה, ובעוד מחצית השנה אשמח לראות את פנקסך המסומן בחיוב למשך כל מאה 

ושמונים הימים שלפנינו.

נפתלי שמח עד מאוד בעצתו של ראש הישיבה, ובמהלך המשך הנסיעה כהגיעו לצפת, נסע לתוך העיר 
ומצא חנות למכשירי כתיבה, בה רכש יומן קטן אותו תלה במקום בולט ברכבו, שתלייתו במקום זה 
יועיל לו לזכור היטב את קבלתו החשובה שאותה קיבל במלא הרצינות והעוצמה, בתקוה שעל ידה 

יתחבר שוב לתורה ועבודת ה׳ ואף יזכה לראות בקיום ברכת ראש הישיבה.
קברי  עצרו,  בהם  הקדושים  המקומות  לעבר  מרכבו  נפתלי  יצא  בהם  פעמים  היו  הנסיעה  בהמשך 
תנאים ואמוראים וגדולי הקדמונים, והעתיר בתפילה על עצמו שיזכה לעמוד בקבלתו בלא להכשל 

בה, ובעוד כמחצית השנה יוכל להגיש לראש הישיבה את פנקסו מלא בלא נפילה וחסרון אחד.
*

הנסיון הראשון הגיע במוצאי שבת, בה ביקשו להזמין אצלו נסיעה משתלמת במיוחד, אלא שדרישתם 
היתה שיוצאים מיד לאחר תפילת השחר. נפתלי הסכים לכל בקשותיהם אלא שהתנה זאת באיחור 
התכנית בעשר דקות בהם יוכל ללמוד את סדרי לימודו. מאמצים רבים נדרשו מנפתלי עד שהמזמינים 
נעתרו לבקשתו, וכך יכל לקיים את קבלתו ביומה הראשון. בסיום לימודו כשירד מבית הכנסת אל 
עבר הרכב וסימֵן בפנקס על הצלחתו לעמוד בניסיון, הרגיש שמחה גדולה ואושר רב שזוכה להתקרב 

לה׳ ותורתו ותוספת הנאה וסיפוק על שגבר על יצרו לעשות רצון יוצרו.
למחרת כמעט ולא היה לו נסיון. אף אחד לא הזמין אצלו נסיעה לשעת בוקר מוקדמת, והיה לו חלון 
גדול של זמן פנוי בו יכל ללמוד גם שעה, ובמהלך לימודו גילה שעבר על ׳בל תוסיף׳, שלמד במשך 
כשש עשרה דקות תמימות, ולאחריו סימֵן הצלחה נוספת בפנקסו הקטן. גם ביום שאחריו המצב היה 
דומה, ולימודו שהיה בנחת נמשך כשתים עשרה דקות, ואף בו סימן שוב בפנקס שבחסדי ה׳ עליו זכה 

יום נוסף לעמוד בנסיון בעוז ובגבורה.
בשעת ערב מוקדמת של ליל רביעי, נקרה בפני נפתלי נסיון גדול ועצום. אחד מלקוחותיו הקבועים 
והמשתלמים שתמיד משלם בעין יפה, ביקש להזמין נסיעה משתלמת וכדאית ביותר למשך כל היום, 
אלא שהתנה זאת ביציאה מיידית לאחר המנין הראשון והמהיר לתפילת השחר שיש בעיר, כשמוסיף 
ואומר שמסיבות שונות בעצם גם יציאה זו כבר מאוחרת עבורו, ועל כן מבקש הוא שיבוא לאוספו 
עם משפחתו לפני התפילה, כשיניחו את כל חפציהם ברכבו, ומיד בסיום התפילה יצאו לדרכם. נפתלי 
ניסה לבקש מהמזמין לדחות את תחילת הנסיעה בעשר דקות, אך הלה כלל לא הסכים לזאת, גם 
כאשר הציע שבמקום עיכוב זה יתאמץ למהר יותר את הנסיעה בכל המקומות שאין בהם סכנה הגם 
שמבחינה חוקית הדבר חמור ועלולים להקנס בסכום גבוה, כך שיגיעו מוקדם יותר מהצפוי אילו יצאו 

בשעה המבוקשת, המזמין מיאן לדבר אלא דרש בכל תוקף שיצאו מיד לאחר התפילה.
כשהלה ראה שנפתלי מתעקש על יציאה מאוחרת של אותן דקות ספורות, הוסיף להציע לו תוספת 
של מאתים שקלים בכדי שיצאו מיד לאחר התפילה, אך נפתלי עמד על דעתו ולא הסכים להקדים 
את מועד היציאה. הלה שהיה עקשן לא קטן, הוסיף להציע לנפתלי תוספת של חמש מאות שקלים 
בכדי שיצאו מיד, וכנגד הצעה זו התקשה נפתלי לסרב, אך בחסדי ה׳ שראהו מתאמץ לעמוד בנסיונו, 
נתן לו את הכח והעוז לסרב גם לתוספת נכבדה זו שהיא יותר משכר עבודה של יום שלם, העיקר 

לעמוד בקבלתו.
אותו מזמין שככל הנראה היה שליחו של השטן לבטל את נפתלי מקבלתו, ניסה להוסיף ולשכנעו 
שאם אינו עושה לו את נסיעתו זו כמבוקש, יותר לא יזמין אצלו נסיעות. אך למרות הכל נאזר נפתלי 
בגבורה עצומה ולא ביטל את קבלתו למרות כל הצעותיו ואיומיו גם יחד, למרות שידע שיתכן והלה 
יעמוד באיומיו ובעמידתו זו בקבלתו עלול להפסיד הון עצום, ומה גם שעד לשעה זו לא קיבל כל 

הזמנה אחרת לנסיעות עבור היום הבא.
למחרת בבוקר כשנפתלי למד את קביעותו לאחר התפילה, הרגיש שעל לימוד זה נאמר, שהוא טוב 
לעמוד  שזכה  על  ואושר  שמחה  חש  לימודיו  סיום  ועם  תמורתו.  עליהם  שויתר  וכסף  זהב  מאלפי 
בנסיון הגדול שניסהו ה׳, למרות הקושי הרב שהיה בו, והרהורים לא מעטים שעלו בו לערער על 
החלטתו זו, שאולי עדיף היה לו לעבור פעם אחת על הקבלה ולתת את הכסף שירויח לצדקה, אך את 
האמת ידע היטב, שאילו היה מבטל את קבלתו בפעם הזו, היצר הרע היה ממציא לו נסיעות רבות 

לשעות אלו בכדי לבטלו ממנה לחלוטין ולמנוע ממנו את קביעות לימודו.
*

נפתלי יצא מבית הכנסת ונכנס לרכבו, כשמתניעו ומתחיל לנסוע בו אל עבר ביתו לאכילת פת שחרית 
ועוד אי אלו תוכניות שחשב לאותו יום. בעודו מגיע אל הצומת הקרובה לבית הכנסת, באותו רגע 
עברה במקום ניידת משטרה, ולפתע צדה עינו של השוטר את רכבו של נפתלי שהיה נראה לו חשוד 
משום מה, והורה לו לעצור בצד. נפתלי שידע שלא עשה דבר ואין לו מה לפחד מהשוטר, עצר מיידית 
והגיש לו את תעודותיו. הלה שהיה שונא ישראל ולא מצא בתעודותיו כל בעיה, העליל עליו עלילת 
שקר שלא עצר כראוי בכניסתו לצומת, ואף עשה עוד כמה דברים האסורים על פי חוקי התנועה, ועל 

כן כתב לו במקום ׳שלילה מנהלית׳ למשך שלושה חודשים, בהם נאסר עליו לנהוג ברכב.
בהלם ותדהמה רבה שמע נפתלי את דברי השוטר, וביקש ממנו שיחוס וירחם עליו שבלעדי רשיון 
אינו יכול לעסוק בהסעות, ומה גם שכלל לא עשה את כל מה שטוען עליו, אך השוטר הלה אטם 
את אוזניו וליבו מלשמוע את תחנוניו, והוסיף והתרה בו שאם יוסיף להטרידו, יעצרו בעוון ׳הפרעה 

לשוטר בעת מילוי תפקידו׳, דבר העלול לסבכו הרבה יותר.
באותה העת הרגיש נפתלי כיצד השמים נופלים עליו. בדיוק ביום זה בו עמד בגבורה עזה בניסיון 
עצום בשמירת עיתותיו לתורה אירע לו כדבר הזה. הרי אילו היה יוצא מבית המדרש רגע אחד קודם 
לכן, כלל לא היה פוגש את אותו שוטר שונא ישראל ולא היה קורה לו כדבר הזה. ומה יעשה כעת 
רכב מרגיש  ובלעדי  זה שנים  בנהיגה  לנהוג, אחרי שהורגל  נאסר עליו  במשך שלשה חודשים בהם 

כמעט כנטול רגלים.
עוצמת הנסיון השני היה גדול מהראשון לבל יהיה חלילה ׳תוהא על הראשונות׳ ויתחרט על התגברותו 
הראשונה. בחסדי ה׳ עמו התקשר לאחיו וסיפר לו בדמעות שליש את מה שאירע, כשמרגיש שבשיחה 

זו מוריד מעט מהדאגה הממלאת את כל חדרי ליבו ומונעת ממנו לחשוב ולכלכל את צעדיו הבאים.
במהלך הימים הבאים היה לנפתלי זמן רב לעסוק בתורה, אך ליבו בל עמו, בכל עת הרגיש שאינו 
מסוגל למצבו הזה, בו אינו יכול לנהוג ולעסוק בהסעות שהיו עבורו לחם חוקו בשנים האחרונות. 
בחסדי ה׳ עמו מצא נהג אחר שיעבוד במקומו עם הרכב, בכדי שיוכל לעמוד בהתחייבותיו ואף ישלם 

במקומו את תשלומי הליסינג החודשיים עבור הרכב.
השבוע הראשון עבר על נפתלי בקושי גדול, ולאחריו התקשר אליו גיסו המתגורר בארה״ב והציע לו 
שיגיע אליו לביקור למשך תקופה זו של השלילה, שכידוע הרשיון הישראלי תקף גם בארה״ב, ואילו 
השלילה היא רק כאן בארץ הקודש. בתחילה היסס נפתלי לדָבר, שכן מעולם לא יצא לחוץ לארץ, ומה 
גם שבמשפחתו הקפידו מאוד על קיום הלכה זו, שאמנם ישנם לא מעטים שרפויה בידם. אך לאחר 
ששאל דעת תורה את רבו, התשובה היתה שבמציאות הקיימת אפשר להחשיב נסיעה זו ל׳רפואה׳, 

שבלעדי האפשרות לעסוק בהסעות הרי הוא קרוב לחולה.
*

ולאחר  טיסה,  כרטיס  עבורו  נרכש  ואף  הנדרשים  המסמכים  כל  לנפתלי  סודרו  ספורים  ימים  תוך 
וגיסו, החל לעסוק במלאכתו הקבועה בהסעות בחברה חרדית מקומית,  מנוחה קלה בבית אחותו 
כשגם  בהם,  שיעבוד  סדירים  קוים  כמה  לו  ונתנו  זו,  קצרה  תקופה  למשך  לשורותיהם  שקלטוהו 

במקום זה עמד איתן בקבלתו, ופנקסו הקטן היה מלא בסימני גבורה והצלחה.
באחד הקוים הסיע בכל יום את ר׳ דוד, יהודי מבוגר תלמיד חכם מופלג ומרביץ תורה, שאספו בסמוך 
זו, החל  בנסיעה  הימים שהתמיד  יומי. במהלך  בו מסר שיעור  בית מדרשו  והסיעו אל עבר  לביתו 
להרקם קשר בינו לר׳ דוד, ובאחת הנסיעות התגלגלה ביניהם השיחה בה סיפר נפתלי לר׳ דוד כיצד 
התגלגל למקום זה בעקבות אותו שוטר רָשע מרושע, שהעליל עליו עלילות רֶשע. ר׳ דוד שמע את 
להבין  בידי שמים, שעליו  ליבו שהכל  את  לחזק  ביקש  זאת  עם  יחד  אך  בצערו,  והשתתף  הדברים 

ולהשכיל שגם אותו רשע וכל מה שהשתלשל מחמת מעשיו הרעים, הכל הוא מאת ה׳ היתה זאת.
שוטר  אותו  של  זו  שמעשה  לו  ומספר  כשמוסיף  דוד,  ר׳  דברי  את  לקבל  נפתלי  התקשה  בתחילה 
מרושע, אירע בדיוק ביום בו עמד בנסיון קשה ונוראי, ומיד לאחר מכן קיבל מכה כואבת זו. אך ר׳ 
דוד חיזק את ליבו בדברי אמונה ובטחון בה׳ המיוסדים ממקורות נאמנים בש״ס ומדרשים, כשמוסיף 
לספר לו כמה מעשים בהם נדמה היה בתחילה שאינם אלא רוע ורשע ובאותה שעה התקשו לקבל 

עליהם דין שמים באהבה, אך לאחר זמן התברר כיצד הכל היה לטובה ולברכה.
הקשר בין ר׳ דוד לנפתלי הלך והתחזק, במיוחד שבמהלך הנסיעה היומיומית עורר ר׳ דוד את רוח 
נפתלי לטובה ולברכה, עד שכעבור זמן מה חש נפתלי שאכן ליבו התחזק והתעצם להאמין בה׳, ורוחו 
גבר, שכל הנעשה עם אדם, הכל עושה לטובתו  שבה אליו כשמתחזקת אמונתו בה׳ המכין מצעדי 

ועבורו, הגם שפעמים רבות באותה עת אינו יודע ומבין פשר דבר.
כשר׳ דוד הנוסע בירר אצל נפתלי היכן נמצאים רעייתו וילדיו, אם גם הם באו עמו יחדיו לגולה או 
שנשארו בארץ הקודש, התפלא לשמוע מנפתלי שכלל אינו יודע היכן רעייתו, כשמוסיף ומסביר לו 
את דבריו, שלצערו הוא עדיין בחור. באותו רגע עלה בדעת ר׳ דוד רעיון מיוחד לשידוך עבורו, את 
קרובתו המתגוררת בסמוך אליו, נערה טובה ומיוחדת שמסיבות בלתי מובנות התמהמהה עד היום 
למצוא את זיווגה, וביקש ממנו פרטים אודותיו והיכן יכול לברר עליו. לאחר כמה ימי בירורים משני 
הצדדים, נפגשו השנים ונמצא שישנה התאמה מיוחדת ביניהם, וכחלוף שבוע נוסף בשנות השלושים 

המאוחרות לחייו, היה נפתלי לחתן, שמצא את כלתו הראויה והמתאימה.
בליל השבע ברכות האחרון נעמד נפתלי ובהתרגשות מרובה סיפר כיצד הרגיש באותה עת שהשוטר 
שלל את רשיונו שהשמים נופלים על ראשו, ולא הבין כיצד יתכן הדבר שבדיוק לאחר שעמד בניסיון 
העצום אירע לו כדבר הזה, והתחזקותו באמונה באותה עת שכל מה שה׳ עושה הכל הוא לטובה, היה 
קשה ביותר עבורו. כעת זוכה הוא לראות ולהבין שגם אותו שוטר רשע מרושע היה שליח ממרומים 

להביאו עד למקום זה בו ימצא את אשתו שאחריה חיפש זה שנים רבות.
זאת ועוד, ביקש להוסיף ולומר, שכל הגעתו לקבלתו זו, היתה בזכות עמידתו האיתנה זה שנים בקיום 
ההלכה המפורשת בשולחן ערוך (אור״ח סי׳ רפ״ה ס״א וס״ב), ללמוד את הפרשה שנים מקרא ואחד 
תרגום ואף פרש״י, שעליה אמרו חז״ל (ברכות ח׳ ב׳), שמוסיפה חיים ומאריכה ימים, הנה זיכהו ה׳ 
שעל ידי קיום הלכה זו השתלשלה קבלתו שבסופה מצא את אשתו שעליה נאמר הפסוק (קהלת ט׳ 

ט׳): ״רְאֵה חַיִּים עִם אִשָּׁה אֲשֶׁר אָהַבְתָּ...״.
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