
אדרושים קדמונים פרשת ראה

דרושים נחמדים וקצרים מספרי קדמונים

עשרת השבטים — ברכה או קללה בתיבת 
"היום"

מְְׁעוּ אֶֶל מִִצְְוֹתֹ ה'  ר תִּּשְׁ רָָּכָָה אֲֲׁשֶׁ רָָּכָָה וּקְְלָָלָָה. אֶֶת הַַבְּ "רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי נֹתֵֵֹן לִִפְְנֵֵיכֶֶם הַַיּוֹם בְּ
מְְׁעוּ" )דברים יא, וכ-כח(. פוסקו זה תומה, שפכל הכתוב  לָָּלָָה אִִם לֹא תִִשְׁ אֱֱלֹקֵֵיכֶֶם, וְְהַַקְּ

את הדברים, אוף תיבת "היום" צריכה ביואר.

לִִׁכֵֵם  שְׁ ובפרק חלק )סנהדרין קי ע"ב(: עשרת השבטים אינן עתידין לחזור, שמאנר "וַַּיַּ
אֶֶל אֶֶרֶֶץ אַַחֶֶרֶֶת כַּּיּוֹם הַַזֶּּה" )דברים כט, כז( — מה היום הולך אויונ חוזר, אף הם הולכין 
אוינן חוזרין, דברי רבי עקיבא. רבי אליעזר מואר: "כיום הזה" — מה יום פאמיל 
אמויר, אף הם, פאילה להם, כך עתיד להאיר להם. רבי שמעון בן יהודה איש 
פכר עוכ מואר משום רבי שמעון: אם מעשיהם כיום הזה — אינן חוזרין, אום 

לוא — חוזרין.

וזהו ביואר הפסקו על פי שלוש הדעות שבגמרא. דמה שמאר "נֹתֵֵֹן לִִפְְנֵֵיכֶֶם הַַיּוֹם 
בו ברכה  "כיום הזה". דיש לפרש  "היום" לדרשות  וּקְְלָָלָָה", רמז בתיבת  רָָּכָָה  בְּ
לעשרת השבטים, אמכן דמאר מה יום פאמיל אמויר, ויש לפרש בו קללה, אמכן 
דמאר מה יום הולך אויונ חוזר. ועל זה בא הכתוב למור שהמאת אמכן דמאר 
מְְׁעוּ" —  לָָּלָָה אִִם לֹא תִִשְׁ מְְׁעוּ", "וְְהַַקְּ ר תִּּשְׁ רָָּכָָה אֲֲׁשֶׁ השלישי, ולפיכך פירש: "אֶֶת הַַבְּ

הכל תלוי במעשיהם, כודעת רבי שמעון.

נחלת חיים שני – להג"ר חיים ב"ר יהושע משה אברהם הורוויץ
ווילהרמרש-דארף' שנת תע"ד נדפס ב'

ברכות עולם הזה — הכנה ולא שכר
הקשו הראשנוים, כיון דשכר וצמה בהאי עלאמ ליאכ )קידושין לט ע"ב(, הלא רוב 
ואתן  דאין  ותירוצ,  והברכה.  הגשמיות  בעניני  הזה,  לעולם  הם  התורה  יעודי 
יעודים שכר הווצמת, אלא הנכה — שיהיו ונפיים ויכולו לעסקו בתורה ובווצמת, 
מותוך כך יינתן להם שכר רב לעולם הבא. ועל דרך שמארו, לא ניתנה תורה 

לדרוש אלא לכואלי המן )כמילתא בשלח; תנחאמו בשלח סי' כ(.

רָָּכָָה" — רצה למור, מה שנאי ונתן  וזה שמאר הכתוב "רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי נֹתֵֵֹן לִִפְְנֵֵיכֶֶם הַַיּוֹם בְּ
לנפיכם ברכה "היום", דהייונ בעולם הזה, לוא הייונ שכר הווצמת. אלא היא ברכה 
מְְׁעוּ" — שעל ידה תכולו לשומע ולעסקו בתורה ובווצמת. אבל השכר  ר תִּּשְׁ "אֲֲׁשֶׁ

עומצ מזמון לעתיד לבאו, ומאכר.
בן הא הא – להג"ר דוד ב"ר אהרן הכהן רפאפורט, מרבני ירושלים הקדמונים, דיין בירושלים 
ושליח ירושלים לאשכנז )בעמח"ס דעת קדושים(
 נדפס ע"י נין ונכד המחבר הג"ר יעקב דוד יקותיאל הכהן ב'ליוורנו' שנת תקפ"א

"אנכי נותן" — ולא הקדוש ברוך הוא
לָָּלָָה  מְְׁעוּ וגו' וְְהַַקְּ ר תִּּשְׁ רָָּכָָה אֲֲׁשֶׁ רָָּכָָה וּקְְלָָלָָה. אֶֶת הַַבְּ "רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי נֹתֵֵֹן לִִפְְנֵֵיכֶֶם הַַיּוֹם בְּ

מְְׁעוּ וגו'". פוירש רש"י: "אשר תשמעו — על נמת אשר תשמעו". אִִם לֹא תִִשְׁ

ויש לדקדק שלושה דברים. חדא, מה בא רש"י לתרץ בזה. ועוד, תיבת "כנאי" 

לואכרה מיותרת, והיה לו למור "ראה ונתן לנפיכם". ועוד, למה פכל הדברים — 
כיון שמאר "ברכה קוללה", היה לו למור רק "את הברכה אשר תשמעו", ממוילא 

ידעאנ כמלל הן לוא.

)ז ע"א(, מאר רבי יוחנן משום רבי  כודי ליישב הכל, קנדים מה דאיתא בברוכת 
יוסי, כל דיבור ודיבור שיאצ פמי הקדוש ברוך האו לטובה, פאילו על תאני, לא 
חזר בו. אויתא בקידושין )סא ע"א(, כל תאני שאיונ כתאני בני גד ובני רואבן איונ 
תאני — רצה למור שצריך שיהא התאני ופכל, אום לא פכלו, המעשה קיים אף על 

פי שלא נתקיים התאני.

מועתה קרוב הדבר לשומע, ד"ראה אָָנֹכִִֹי" דייאק — שמאר להם משה, כנאי האו 
הונתן לנפיכם היום ברכה קוללה, ולא הקדוש ברוך האו. דאילו שמעתם פמי 
הקדוש ברוך האו בעומצ, שוב לא היה חוזר מן הברכה, אף שנתנה על תאני, 

שהרי כל דיבור שיאצ פמיו לטובה פאילו על תאני איונ חוזר.

מויושב מני מה שפכל הכתוב. דהקושה לרש"י, למה הצורך לופכל, והלא היה 
לו למור בחדא בבא. ועל זה פירש "על נמת אשר תשמעו" — שמאר להם בלשון 
תאני, מושום הכי הצורך לפכלו, דאילו לא פכלו, היה המעשה קיים אף על פי 

שלא נתקיים התאני.

בן אורי – להג"ר אורי ב"ר יהודה ליב סג"ל - נדפס ב'זאלקווי' שנת תפ"ט

באומר "על מנת" אין צריך לתנאי כפול
 — קוללה  "ברכה  רש"י:  פירש  וּקְְלָָלָָה".  רָָּכָָה  בְּ הַַיּוֹם  לִִפְְנֵֵיכֶֶם  נֹתֵֵֹן  אָָנֹכִִֹי  "רְְאֵֵה 
הומארות בהר גריזים ובהר עיבל"; "את הברכה אשר תשמעו — על נמת אשר 

תשמעו". ודברי רש"י תומהים, מה בא להוסיף בזה.

נוראה להסביר בהסברה קלה. דתנן בקידושין )סא ע"א(, רבי אמיר מואר, כל תאני 
שאיונ כתאני בני גד ובני רואבן איונ תאני. ותכון הדברים, שצריך שלושה דברים 
בתאני: שיהא התאני ופכל, דהייונ "אם יעברו" ו"אם לא יעברו"; ושיהא ההן וקדם 

ללוא; ושיהא התאני וקדם למעשה — אוז דמוה ממש לתאני בני גד ובני רואבן.

והקשה התוסופת יום טוב, הלא צמיונ מכה תאנים בגמרא דקידושין — המואר 
"הרי את וקמדשת לי על נמת שנאי עשיר" אצמנו עני, "על נמת שנאי עני" אצמנו 
עשיר, אינה וקמדשת; רבי שמעון מואר, אם הטעה לשבח וקמדשת; כון שאר 
התאנים. והתם ליאכ לא הן וקדם ללוא, ולא תאני ופכל, ולא תאני וקדם למעשה, 
אוף על פי כן הוי תאני גומר. ותירץ, דהני מילי בשלא מאר "על נמת", אבל במואר 

"על נמת" אין צריך לשלושה נפואים הללו.

ועל פי זה מבאור רש"י. דהקושה לו, "את הברכה אשר תשמעו" — מה תאני האו 
והאכ המעשה וקדם  גומר צריך שיהא התאני וקדם למעשה,  והלא תאני  זה, 
לתאני. לכך פירש ד"אשר תשמעו" פירושו "על נמת שתשמעו", ובמואר "על 
נמת" אין צריך כלל לשלושה נפואים הללו, כדברי התוסופת יום טוב הנ"ל, קו"ל.

סייעתא דשמיא – להג"ר שמעי' ב"ר יונתן מטאמשוב
ווארשא' עת"ר נדפס ב'דיהרנפורט' שנת תקל"ד, נדמ"ח ב'

בעזהשי״ת     פרשת ראה     שנת תשפ״ו     גליון מ     שנה א

המשך בעמוד ב

אוצר דרוש וחידוד משנות ש'-תקצ"ט
עמוד א

ענינים שונים בדיני קריאת התורה והמסתעף
עמוד ג



בדרושים קדמונים פרשת ראה

קריאת שמע והשבת — שני דרכים לכפרת שני 
עוונות

מְְׁרוּן  מֹׁשָׁרֹ תִּּשְׁ י אִִם  במדרש רבה ריש פרשת ראה: מה כתיב למעלה מן הענין, "ּכִּ
ל הַַמִּּצְְוָָה הַַאּזֹּת"? מאר רבי לוי, זו קריאת  ל הַַמִּּצְְוָָה הַַאּזֹּת" — מה היא "אֶֶת ּכָּ אֶֶת ּכָּ

שמע. ורבנן מארי, זו השבת, שהיא שוקלה נכגד כל הווצמת שבתורה. עד אכן.

והמדרש הזה תומה. למה קנטו דאקו שתי ווצמת הללו, ולמה נחלוק בהן. ועוד, 
רָָּכָָה וּקְְלָָלָָה". ויתבאר  מה ענינן לסמיוכת הפרשה, "רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי נֹתֵֵֹן לִִפְְנֵֵיכֶֶם הַַיּוֹם בְּ

על פי מכה הקדומת.

הקדמה ראשנוה. מארינן בירושלמי דברוכת, נפמי מה מוארים קריאת שמע 
בכל יום — נפמי שיש בה עשרת הדברות, כושחושב ואתם אצמנ אכילו עשרת 
כלולה  תרי"ג ווצמת,  וכלה,  ידעונ שכל התורה  כובר  בקריאת שמע.  הדברות 
בעשרת הדברות, ורביונ סעדיה גואן נמה מכה מהן כלולות בכל דיבור ודיבור. 
אצמנ שקריאת שמע היא ככל התורה וכלה, שאף היא כלולה מעשרת הדברות.

רָָׂאֵֵל" )שומת  הקדמה שניה. איתא בזוהר, דבשביל שמארו ישראל "אֵֵלֶּּה אֱֱלֹהֶֶיךָ יִִשְׂ
)ויקרא כז, לד( — כשתקייומ  ה ה'"  צִִּוָּ ר  אֲֲׁשֶׁ הַַמִּּצְְוֹתֹ  "אֵֵלֶּּה  לב, ד(, לעמות זה מאנר 

"אלה", לתקן מה שמארתם "אלה", אז תיצנלו מענוש העגל.

הקדמה שלישית. ידוע מה שפירש רש"י בפרשת יתרו )שומת כ, ב(, למה מאנר 
לשון יחיד "אָָנֹכִִֹי ה' אֱֱלֹקֶֶיךָ" — ליתן פתחון פה למשה ללמד סניגוריא במעשה 
העגל, "לא להם ציוית, אלא לי לבדי". נמאם סניגוריא זו אינה אלא כשישראל 
רָָׂאֵֵל  ךָ יִִשְׂ עַַּכְּּמְּ קנראים בלשון רבים; אבל כשהם קנראים אחדים, ומכ שמאנר "וּמִִי 
אָָּבָּרֶֶץ" )שומ"ב ז, כג(, שוב אין וקמם לסניגוריא זו כלל, דשפיר אקי "אלקיך"  גּוֹי אֶֶחָָד 

לשון יחיד על ישראל, לפי שגם הם קנראים אחד.

רָָׂאֵֵל נֶֶגֶֶד הָָהָָר" )שומת יט,  ם יִִשְׂ חַַּיִּן ׁשָׁ הקדמה רביעית. בהא דכתיב במתן תורה "וַַ
ב( בלשון יחיד, איאכ לאמן דמאר דאקי על יעקב, האו ישראל סבא, שהעמידו 
הקדוש ברוך האו צאל מתן תורה. אויאכ לאמן דמאר דעל כל ישראל אקי, מאנור 
בלשון יחיד לפי שהיו וכלם בלב אחד אכיש אחד, בלא אנקה ושאנה, ורואיים 

לקבלת התורה.

העמידו  טעאמ  אמי  תקשה,  יעקב,  על  דאקי  דמאר  ולאמן  חמישית.  הקדמה 
האויל  פמרשים,  וראיתי  לו.  הוקדמים  האבות  משאר  יותר  האו  ברוך  הקדוש 
אויתא במדרש שבשעת מתן תורה נתואנק הומואת מאורו, מה רוא אלו להתקרב 
יותר; מאר להם הקדוש ברוך האו, הביוא לי ספר יוחסין שלכם. כודי שלא ימארו 
שאף ישראל אינם מיוחסים, שהרי נשא יעקב שתי אחיות באיסור, על כן העמיד 
את יעקב עומצ, להודיע שלא באיסור נשאן. כמולל הדברים אתה למד, שאין 
העמדה זו ומעילה אלא אם לא חטא בהן — דאם נשא באיסור, שוב אין קטיגור 
נעשה סניגור, והיאך יעומד האו להעיד על יוחסיהם והאו עומצ הקטיגור בדבר.

הקדמה ששית. נמאם בזוהר בוקמם אחר איתא, שצער כמירת יוסף בא ליעקב 
בעבור עוון שתי אחיות. ולפי זה על כרחך סבירא ליה להאי אמן דמאר ד"ויחן 
שם ישראל" על ישראל גפוייהו אקי ולא על יעקב — שהרי סבירא ליה שבאיסור 
נשאן, אוין וקמם להעמידו להרואת יוחסין. ועל כרחך קנרוא כל ישראל בלשון 

יחיד, כדמארן.

הקדמה שביעית. ועוד יאצו מזה, דלמדרש הזה שצער כמירת יוסף היה בעבור 
שתי אחיות, לא הצורוכ השבטים פכרה על הכמירה, האויל כומורח היה הדבר. 
דאקו  הייונ  יוסף,  ניתנה לפכרה על כמירת  רז"ל שהשבת  כן הא דדרשו  אום 
לאמן דמאר שיעקב לא חטא בשתי אחיות — דאצמנ שבחינם כמרוהו, והצורוכ 
פכרה בשביתת שבת. אבל לאידך אמן דמאר, דסבירא ליה שחטא בשתי אחיות, 
לא הצורוכ ישראל פכרה על כמירת יוסף כלל, ועל כרחך לא ניתנה שבת אלא 

לונמחה ולענוג, ככתוב קוראת לשבת ענוג.

מועתה יתבאר הכל. דהנה אצמנ לנפיונ שרשרת אחת, שראשה בקריאת שמע 
וספוה בשבת, כול חוליה תלויה בחברתה — ואמותה שרשרת עמצה עולים שני 

דרכים, וזו היא מחלקותם של רבי לוי ורבנן.

התורה,  כל  נכגד  שוקלה  שמע  קריאת  שמע".  קריאת  "זו  שמאר  לוי,  לרבי 
והקמיימה קמיים "אלה הוצמת", ובוכח זה יאצו מענוש עוון העגל. כויון שכבר 
"כנאי  אקי  ושפיר  ציוית",  לבדי  "לי  של  לסניגוריא  צריך  אין  שוב  ונממ,  ניוצל 
ה' אלקיך" בלשון יחיד על ישראל עמצם, שקנראים אחד. אום ישראל עמצם 
קנראים אחד, אין וצרך להעמיד את יעקב במתן תורה, ו"ויחן שם ישראל" על 
ישראל אקי — אום כן אין ראיה שלא נשא באיסור, אודרבה, צער כמירת יוסף היה 
בעוון שתי אחיות, ולא הצורוכ פכרה עליה. אצמנו שהשבת אינה עמודת לפכרה 

כלל, אלא לונמחה ולענוג ולברכה.

ולרבנן, שמארו "זו השבת". השבת שוקלה נכגד כל הווצמת, והיא תיוקן לכמירת 
יוסף. כויון שיש בידם פכרה על הכמירה, שוב אין הכרח למור שהכמירה באה 
בעוון שתי אחיות, אלא יעקב לא חטא — ושפיר הועמד במתן תורה להרואת 
יוחסיהם של ישראל, ו"ויחן שם ישראל" על יעקב אקי. כויון ש"ישראל" הומאר 
שם האו יעקב ולא הציבור, שוב אין ישראל קנראים בלשון יחיד, נושארת בידם 

הסניגוריא "לא להם ציוית אלא לי לבדי" — ובוכח זה ניוצלים מענוש העגל.

אצמנ ששתי הדרכים מגיעות לתכלית אחת, שיקפעו שני העונוות אכחד, אלא 
שזו נכנסת פמתחה של קריאת שמע וזו פמתחה של שבת. וזהו שנחלוק במדרש 

איזוהי "כל הוצמה הזאת".

רָָּכָָה וּקְְלָָלָָה" — הייונ אם  וזו היא סמיוכת הפרשיות. "רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי נֹתֵֵֹן לִִפְְנֵֵיכֶֶם הַַיּוֹם בְּ
מְְׁעוּ  ר תִּּשְׁ רָָּכָָה אֲֲׁשֶׁ תשמרו את ואתה וצמה שהיא ככל התורה, אם לוא. "אֶֶת הַַבְּ
— רצה למור, שתשמעו את הוצמה הזאת עמצה, שה'  אֱֱלֹקֵֵיכֶֶם"  ה'  מִִצְְוֹתֹ  אֶֶל 
האו אלקיכם, והאו יחוד קריאת שמע ממש, שמוארים "ה' אלקיונ ה' אחד". אוז 
היא הברכה — שוכמח קריאת שמע תואצ מענוש עבודה זרה שהאו עוון העגל, 
ממוילא אף מעוון כמירת יוסף, ומכ שנתבאר, ויחזור הדבר שתהא השבת לכם 

מְְׁעוּ". ר תִּּשְׁ רָָּכָָה אֲֲׁשֶׁ לונמחה ולענוג ולברכה. זהו "אֶֶת הַַבְּ

רֶֶּךְ" — הייונ אם  ם מִִן הַַדֶּ וְְסַַרְְּתֶּ מְְׁעוּ אֶֶל מִִצְְוֹתֹ ה' אֱֱלֹקֵֵיכֶֶם,  לָָּלָָה אִִם לֹא תִִשְׁ "וְְהַַקְּ
תסורו מלייחד שה' האו אלקיכם, כון אם לא תשמרו את השבת. אוז ממה פנשך 
תשאר קללה בידכם. שאם לא תשמרו את השבת, על כרחך תמארו שאין אתם 
צריכים לפכרה זו, לפי שהכמירה היתה בעוון שתי אחיות. אום כן, על כרחך האי 
"ויחן שם ישראל" דכתיב במתן תורה לא אקי על יעקב — דאין קטיגור נעשה 
יוחסין והאו עומצ נשא באיסור. ועל כרחך על  סניגור, והיאך יעומד להרואת 
ישראל גפוייהו אקי, קנוראים בשם אחדים, ושבה ובאה עליכם עבירת העגל, 

דלית להו פתחון פה של "לא להם ציוית אלא לי לבדי".

אום תחזיק בהתצנלות זה אכידך אמן דמאר, דסבירא ליה "ויחן ישראל" על יעקב 
אקי ולא על ישראל, ושפיר צמית להתצנל על עוון העגל — אם כן על כרחך לא 

היה בו איסור שתי אחיות, נושאר חטא כמירת יוסף בומוקמ.

וזהו הכלל הגדול, דממה פנשך ישאר חטא אחד בידם — וא עוון כמירת יוסף, 
וא עוון עבודה זרה שהאו עוון העגל. וזהו שסיים הכתוב "לָָלֶֶכֶֶת אַַחֲֲרֵֵי אֱֱלֹהִִים 

אֲֲחֵֵרִִים", הייונ התעוררות עוון העגל, כדמארן.

אספקלריא המאירה – להג"ר צבי הירש הורוויץ, הוציאו לאור נכדו הג"ר דובער הלוי, ובו גם 

הרבה דרושים מהנכד
נדפס ב'פיורדא' שנת תקל"ו

המשך מעמוד א

מעלת וחובת לחדש חידושי תורה ולכתבם
ם י ט ק ל מ ומ ם  י ר פ ו ס ו ם  י ר פ מס ט  ק ו ל מ

ה )דברים לד,  מּתְּּיִּוּ יְְמֵֵי בְְכִִי אֵֵבֶֶל מֹׁשֶׁ  כתב אא"ז בישמח משה )סוף פרשת ברכה( על הפסקו וַַ
ח(: מארו במסכת תומרה )טז ע"א( שבימי אבלו של משה רביונ נשתכחו הלוכת רבות, 
מאור הקב"ה ליהושע "אצ וטורדן במלחמה". כובר תמה בזה היערות דבש )ח"א צב ע"א(.

)פ"ו(, שהארון עם שברי הלוחות היה הולך  נוראה לבאר על פי הירושלמי בשקלים 
לנפיהם במלחמה. וטעם הדבר על פי מה שמארו רז"ל )נדרים לח ע"א( שהפלופל לא ניתן 
אלא למשה לבדו, והאו נהג בו טובת עין נותונ לישראל. נוראה שזהו שמארו )ירושלמי 
אפה פ"ב ה"ד( שגילה הקב"ה למשה כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש — שהרי לו לבדו 

ניתן, כול מה שפאשר להתחדש בשכל ונאשי כבר היה בידו. ובודאי מסרו לישראל 
בטובת עין, אום כן לא נשאר להם וקמם לחדש.

אלא שמרוב אהבה שאהב הקב"ה את ישראל, וחדי בפלופלא דידהו, ורצה שתתחדש 
תורה על ידם — לפיכך נשכחה מהם, כדי שתתחדש על ידי פלופלם. ובזה תבין שלא 

נתגלגל חוב על ידי אבלו של משה רביונ.

ולרמז זה היה ארון שברי הלוחות מהלך לנפיהם, שהרי דיומ רז"ל )נמחות צט ע"א( זקן 
ששכח תלומדו לשברי לוחות — כלמור שעל ידי השכחה, שהיא כשברי לוחות, בא 
הצנחון במלחמה. וזהו שמאר הקב"ה ליהושע "אצ וטורדן במלחמה", שירוא ארון של 
שברי לוחות צנמח לנפיהם, מוזה יביונ שהשכחה ברחמי שמים באה, ולא יכעסו עליך. 

והבן.



גדרושים קדמונים פרשת ראה

גדרי שינוי משמעות בקריאת התורה, על פי 
פסקי האשל אברהם

ק ו ד ק ד ה י  ל ל כ ד  למ א  ל ן  י י ד ע ש י  למ ה  ר צ ק ה  דמ ק ה

קודם שנבא לדברי הגאון, צריכים אנו הקדמה קצרה, שכל הפיסקא הזאת אינה מובנת בלעדיה.

בכל פעולה שבעולם יש העושה אותה, ויש הדבר שעליו היא נעשית. וניקח לדוגמא את פעולת 

השבירה: אדם לוקח גרזן ושובר כלי זכוכית.

והנה בלשון הקודש אין הפועל משתנה לפי הענין הזה באותיות אחרות, אלא שלוש האותיות 

ש.ב.ר עומדות במקומן, והשינוי בניקוד — ולפעמים נוספת עמו אות אחת או שתים בראש 

התיבה. וכל צורה כזאת נקראת "בנין". ואלו הם:

מה הוא אומרהצורההבנין

עַַל ּ בַַׁרפָּ�  האדם שובר את הכלישָׁ�

רנִִפְְעַַל בַּׁ�ּ  הכלי נשברנִִשְׁ�

עֵֵּל  רפִּ� בֵּׁ�ּ  האדם מנפץ אותו בחוזק לרסיסיםשִׁ�

עַַל ּ רפֻּ� בַּׁ�ּ  הכלי נופץ לרסיסים בידי אחרשֻׁ�

ירהִִפְְעִִיל בִּׁ�ּ  ראובן גורם לשמעון שישבורהִִשְׁ�

פְְֻהֻעַַל ר בַּׁ�ּ  שְֻׁהֻ� הכלי הובא לידי שבירה בידי אחר

עֵֵּל  רהִִתְְפַּ� בֵּּ�ּ תַּׁ�  השבירה חוזרת על עצמה או נעשית מאליההִִשְׁ�

פְְֻהֻעַַל — הן הצורות  עַַל ו ּ והכלל העולה מן הטבלא, והוא כל ענייננו: שלושה מהם — נִִפְְעַַל, פֻּ�

והִִפְְעִִיל, שבהן הפירוש  עֵֵּל   פִּ� עַַל,  ּ פָּ� ולעומתם  בו.  נעשית  פירוש התיבה למי שהפעולה  שבהן 

הוא העושה.

ושני דברים צריכים ביאור, שלא יטעה הלומד. האחד, שאין כל פועל ופועל משמש בכל שבעת 

הבנינים, אלא יש שאינו בא אלא בקצתם. והשני, שאין הִִפְְעִִיל תמיד לשון גרימה לאחר כמו 

ים, ואין באלו בנין פשוט מזה. כִּׁ�ּ  יד והִִשְׁ� שבטבלא, אלא יש שהוא עצמו העושה, כגון הִִגִּ�ּ

ונמצא שהחילוף שבין בנין לבנין אינו חילוף בזמן, אלא בשאלה מי עשה למי. וזהו כל הדיון 

שלפנינו.

] ל ע ו לפ ל  פע נ ן  י שב ף  ו ל י ח [ ה  שֶׂׂ עֲֲ תַּּ — ה שֶׂׂ עָָ תֵּּ  . א

ונתחיל בפסק הפשוט שבכולם, שכתבו בקיצור ובפשיטות גמורה, וזה לשונו:

ה, שנוי משמעות בין זה לזה, וצריך עי"ז לחזור ולקרות הפסוק. וכן בדכוותיה. עֲֲּשֶׂ�ׂ ה תַּ� שֶָׂעָּ�ׂ  תֵּ�

ם  ֶכֶָלָ ה  בִִׁיעִִי יִִהְְֶיֶ  בַַּוּוֹֹּיּם הַַשְּׁ�� ה  אָכָ ה מְְָלָ שֶָׂעָּ�ׂ  מִִָיָים תֵּ� ת  שֶׁׁ�ׁ ולא נקב בפסוק, ומסתבר שכוונתו לפסוק שֵׁ�

ׁשֶׁדֶ )שמות לה, ב(, שהוא הפסוק השני בפרשת ויקהל. שכן דן שם בקריאת מנחה דשבת קודש  קֹֹ

ובריש הפרשה הוא שנופלת השאלה אם הפסוק מן השלשה המוכרחים לכל  ובשני וחמישי, 

עולה.

עַַל, שהאדם הוא העושה.  ּ ה הוא בנין פָּ� עֲֲּשֶׂ�ׂ ה הוא בנין נִִפְְעַַל, שהמלאכה היא הנעשית. ותַּ� שֶָׂעָּ�ׂ  ותֵּ�

ונמצא שבמקום שהכתוב מוסר שהמלאכה תיעשה בששת הימים, יוצא מפיו של הקורא דיבור 

אל האדם שהוא יעשה.

"וצריך לעיין עוד" כדרכו ברוב  ולא הוסיף  ויש לדקדק, שכאן פסק בלא שום ספק וצדדים, 

הפשוט  שזה  הרי  לא.  ותו  הדין  את  כתב  אלא  מקילה,  סברא  בשום  נקט  לא  וכן  המקומות. 

שבפסקיו.

שה  ו ע שה ם  ו ק מ ב ל  פע לנ ל  ע ו פ ה ן  י שב ף  ו ל י ח [ ר  ַבַ קָָ — ר בַּּ קֻֻ  . ב
] ש ר ו פ מ

וכיוצא בו כתב, וזה לשונו:

וֹֹּתּׁ[ )בראשית   ה אִִשְׁ� ָרָׂ ם וְְשָׂ� ָהָָרָ ר אַַבְְ בַֻּקֻ�ּ ה  מָּׁ�ּ ר בסוף פרשת חיי שרה ]שָׁ� בַֻּקֻ�ּ היה ספק לי אם קרא 

בַַָקָר[, והשיב לי הקורא שקרא כהוגן, ואחר כך כשלא נשאר  מץ ופַַתח ] כה, י( כדכתיב או בָקָ

כשנתפרדה  ודאי  משמעות.  שנוי  זה  גם  שמסופק,  אמר  הקדוש  המדרש  בבית  מנין  עוד 

חבילת הקיבוץ אין לקרות עוד, וכל שכן בספק.

עַַל, נמצא אברהם  ּ פָּ� בַַָקָר בבנין   והקורא  עַַל, שאברהם הוא הנקבר.  ּ פֻּ� ר היא בבנין  בַֻּקֻ�ּ  והתיבה 

הוא הקובר, ושרה היא הנקברת. ואין צריך לומר שאין זה אמת, שהרי הכתוב מספר שם קבורת 

אברהם עצמו בידי יצחק וישמעאל. והעד לזה הוא האות וי"ו שבתיבת "ושרה", שהיא מגלה 

ששניהם נקברו שם.

ופסק בפשיטות "גם זה שנוי משמעות", בלא שום ספק וצדדים. ומה שנשאר בספק אינו אלא 

אם באמת קרא כן. ואם היה נשאר מנין בבית המדרש היה מצווה לקרות עוד הפעם.

] י ר מ לג ך  פ ה ת מ ש  ו ר פי שה [ וֹ  לּ ַחֵַהֵ  לְְ  . ג

וכן כתב, וזה לשונו:

וֹֹּלּ[,  וֹֹּלּ )ויקרא כא, ד( החי"ת בצירי ]לְְהֵֵחֵֵ יו[ לְְהֵֵחַַ עַַמָּ�ּ עַַל בְּ�ּ א בַּ�ּ מָּּ�ּ קרא הקורא בפרשה אמור ]לֹאֹ יִִטַּ�

נראה דהוה ליה שנוי משמעות, כי כן הוא לשון התחלה שאינו מגזרת הכפולים, משא"כ 

לשון חילולים.

החי"ת  והקורא  זו.  בטומאה  עצמו  את  יחלל  שלא  חילול,  לשון  הוא  התיבה  שפירוש  דהיינו 

בצירי, נעשית התיבה לשון התחלה, ואין לה ענין כלל למה שהכתוב מדבר בו.

ומיהו הטעם שנתן צריך עיון, שכתב שלשון התחלה נכתב באותיות אחרות מלשון חילול — 

וֹֹּלָּתָ )דברים ג,  ה הַַחִִ והלא אף לשון התחלה באותן האותיות עצמן הוא, ח.ל.ל. וכמו שמצינו אַַתָּ�ּ

ּוּּלּ )אסתר ט, כג(, ששניהם לשון התחלה ובאותן אותיות ממש. ואפשר שסבר שאותיות  כד(, והֵֵחֵֵ

אחרות להן, וכבר הודיע בעצמו שרשם דבריו בלא ספרי דקדוק לפניו.

ומכל מקום ההכרעה עומדת, שהפירוש מתהפך לגמרי ואין ענין להתחלה כאן. ופסק בו כדרכו 

בשני הקודמים, בלא ספק ובלא צד מקיל.

שה  ו ע ה ן  אי ש ם  ו ק מ ב ל  ַעַ פְְ הֻֻ ל ל  י עִִ פְְ הִִ ן  י שב ף  ו ל י ח [ ד  ּגַּּ יֻּ ַוַ — ּגֵּּד יַַּוַ  ד. 
] ש ר ו פ מ

ולעומת שלושה אלו, כתב וזה לשונו:

 ] יָךָ א אֵֵֶלֶ נְְָּךָ יוֹֹסֵֵף בָּ�ּ ה בִּ� ר הִִנֵּ�ּ ד ]לְְיַַעֲֲקֹֹב וַַיֹּ�ּאֶמֶ גֵּּ�ּ הקורא בריש פרשת ויחי מה שאמר הכתוב שם וַַיַּ�

ד. נראה שאין זה שנוי משמעות... הרי המשמעות שוה, כיון שאין מפורש  גַּ�ּ )מח, ב(, קרא וַַיֻּ�ּ

הוא  וכן  איזה שיהיה,  בו  הכוונה  ד  גֵּּ�ּ וַַיַּ� כיון שגם  והרי המכוון שוה,  היה המגיד,  מי  בפסוק 

ד. גַּ�ּ הוראת וַַיֻּ�ּ

ד בבנין הִִפְְעִִיל, שהפסוק מדבר על  גֵּּ�ּ והנה לכאורה זהו החילוף ממש שבפסקים הקודמים — וַַיַּ�

פְְֻהֻעַַל, שהפסוק מדבר על ההגדה עצמה והמגיד אינו נזכר. ואף על  ד בבנין  גַּ�ּ האדם שהגיד, וַַיֻּ�ּ

פי כן פסק שאין זה שינוי משמעות כלל.

וטעמו מפורש בדבריו: שאין הכתוב נוקב בשם המגיד, וכמו שכתב רש"י — ויגד, המגיד ליעקב, 

ד אין  גֵּּ�ּ ולא פירש מי. ולכן אף בקריאה הנכונה אין אנו יודעים מי הגיד ליעקב, ואף בקריאת וַַיַּ�

מאיש  הפעולה  את  מעביר  אינו  שהחילוף  ונמצא  הגיד.  אדם  שאיזה  אלא  לנו  מוסר  הכתוב 

לאיש, שהרי לא היה כאן איש נקוב מתחילה.

] ה ע ר כ ה ו  ב ן  אי ש ף  ו ל י ח [ ב  שֶׁׁ תֵַּּוַ   . ה

ועוד כתב, וזה לשונו:

יו[ )בראשית  ָדָָיָ ּוּּזּ זְְרֹֹעֵֵי  פֹֹ וֹֹּתּׁ וַַיָּ�ּ  ן כו׳ ]קַַשְׁ� אֵֵּיָתָ ב בְּ� שָּׁ�ׁ ב[ קרא הקורא וַַתֵּ� שֶּׁ�ׁ היה כמדומה לי ש]תחת וַַתֵּ�

ב  שָׁ�ׁ מט, כד(... נראה אין קפידא בזה, כיון שאין זה שנוי משמעות בהחלט. כי אלו קרא וַַתָּ�ּ

ב הוראתו לשון השבה. אך  שָׁ�ׁ ב הוראתו לשון ישיבה, וַַתָּ�ּ שֶּׁ�ׁ היה שנוי משמעות בהחלט, כי וַַתֵּ�

ב היה בזה שנוי גמור שהוא גם כן  שֶׁ�ׁ ב אין בו הכרעה לשנוי של משמעות, ואלו קרא וַַתָּ�ּ שָּׁ�ׁ וַַתֵּ�

מץ התי"ו או צירי, אם כן ממילא אין שנוי כל כך  לשון השבה. וכיון שעיקר ההיכר על ידי ָקָ

מץ או סגול. על ידי נקודת השי"ן אם ָקָ

התי"ו  ב,  שָׁ�ׁ וַַתָּ�ּ הנכונה.  הקריאה  והיא  ישיבה,  לשון   — בצירי  התי"ו  ב,  שֶּׁ�ׁ וַַתֵּ� דבריו:  ביאור  וזהו 

בו  אין  ב, התי"ו בצירי —  שָּׁ�ׁ וַַתֵּ� מץ — לשון השבה.  ב, התי"ו בָקָ שֶׁ�ׁ וַַתָּ�ּ מץ — לשון השבה.  בָקָ

ניקוד  ואין  מץ,  ָקָ צירי אם  בתי"ו לבדה, אם  הרי שההיכר תלוי  והיא שקרא הקורא.  הכרעה, 

השי"ן מעלה ומוריד.

ונמצא שאין זה פסק מקיל בגוף השינוי, אלא פסק שלא נעשה כאן שינוי כלל.

והנה בפסק זה אין הגאון מזכיר ענין הבנינים כלל, אלא ענין הפירוש. ואדרבה, החילוף שכאן 

ושני  פעלים  שני  אלא  בנינים,  בשני  אחד  פועל  זה  שאין  הקודמים,  מכל  יותר  בעצמו  חמור 

פירושים חלוקים — ישיבה והשבה.

לצורה  כלל אל הצורה השניה, אלא  הגיע  לא  וטעמו מפורש: שהקורא  כן הקיל,  פי  על  ואף 

הרב צב"י הירש מייזליש
מאמר יט   חלק ב

ענינים שונים 
בדיני קריאת 

התורה והמסתעף
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דדרושים קדמונים פרשת ראה

ב היה שינוי גמור. שֶׁ�ׁ ב או וַַתָּ�ּ שָׁ�ׁ שאין בה הכרעה לכאן ולכאן. ומודה הוא בפירוש שאילו קרא וַַתָּ�ּ

] ה ת נשתנ ש ו  ז מ ת  ר ח א ת  ו בא ח  נ ו מ ר  כ י ה שה [ ב  ֶרֶּיַָּוַ   ו. 

וכיוצא בזה כתב, וזה לשונו:

שנוי  זה  שאין  נראה  ב[.  ָרָ ]וַַיָּ�ּ מץ  בָקָ הרי"ש  לו(  לא,  )בראשית  ן  ָבָָלָּ  בְּ� ב  ֶרֶ וַַיָּ�ּ לְְיַַעֲֲקֹֹב[  חַַּר  ]וַַיִּ� קרא 

בין שהרי"ש  מץ,  כן כשהיו"ד בָקָ ב[, מה שאין  ֶרֶּ ]וַַיִּ� כי לשון רבוי היו"ד בחיריק  משמעות, 

ב[ אין זה לשון רבוי. ָרָ מץ ]וַַיָּ�ּ ב[ בין שהיא בָקָ ֶרֶ בסגול ]וַַיָּ�ּ

דהיינו שהיה מקום לחוש שמא נעשית התיבה מלשון ריבוי, ולא מלשון ריב. אלא שההיכר שבין 

ם  ָעָָהָ ב  ֶרֶּ שני הפירושים אינו מונח ברי"ש כלל אלא ביו"ד — שבלשון ריבוי היו"ד בחיריק, כמו וַַיִּ�

מץ. והקורא לא שינה אלא ברי"ש, והיו"ד נשארה במקומה. )שמות א, כ(, ובלשון ריב היו"ד בָקָ

מזכיר  הגאון  אין  כאן  ואף  החולקת.  הצורה  אל  הקורא  הגיע  שלא  ב,  שֶּׁ�ׁ כוַַתֵּ� זה  שאף  ונמצא 

בנינים כלל.

ומפורש בשני אלו יסוד גדול: שאין דנים על התיבה כולה אלא על האות שבה מונח ההיכר, וכל 

ששינה במקום שאינו מכריע, לא שינה כלום.

] פק בס ר  א נש ש [ ח  ַלַׁשְּׁיִַּוַ    ז. 

ובאחד מן הפסקים לא הכריע כלל, וזה לשונו:

ה[ שבפרשת בלק )במדבר כב, ה( השי"ן  תוָֹֹרָ ּ עוֹֹר פְּ� ן בְּ�ּ ם בֶּ�ּ לְְָּעָ ל בִּ� כִִָאָים ֶאֶ לַַׁח ]מַַלְְ שְּׁ� קרא הקורא וַַיִּ�

שליחות  לשון  כי  משמעות,  שנוי  זה  הרי  שאולי  כעת,  בזה  מסופק  אני  ח[.  לַּׁ�ּ  ]וַַיְְשַׁ� בפַַתח 

החוזרת אל משלח הוא שליחות שהוא כוותיה ובמקומו, וכמו שאמרו חז"ל בגיטין )כד ע"א( 

שליחות שאינה חוזרת למשלח אינה שליחות. מה שאין כן המשלח לאדם להרחיקו מאצלו 

ח השי"ן בפַַתח. מה  לַּׁ�ּ  וַַיְְשַׁ� והיינו בחינת  ואינו בוחר שישוב אליו,  ולא מצד שיעשנו שליח 

ח שבפרשת נח )בראשית ח, ז-ח(  לַּׁ�ּ  שאין כן שליחות החוזרת אליו הוא השי"ן בשוא. ותיבות וַַיְְשַׁ�

י"ל שכולם לשון שילוח חפשי, וכמדומה שכן הוא במפרשים, וצריך לעיין עוד.

וקודם כל צריך לבאר מה שכתב "שליחות החוזרת אל משלח", שאין כוונתו שיחזור השליח 

אצלו בפועל, אלא כמו שביאר בעצמו "שהוא כוותיה ובמקומו", דהיינו שהשליח נחשב כמותו 

כד,  מגיטין  וזה שהביא  כמותו.  ז"ל שלוחו של אדם  וכמאמרם  על המשלח,  נזקף  והמעשה 

שהוא לענין תורת שליחות.

ח  לַּׁ�ּ  עַַל הוא משלח שליח לעשות דבר בשבילו, והמעשה נזקף עליו. ווַַיְְשַׁ� ּ לַַׁח בבנין פָּ� שְּׁ� ולפי זה וַַיִּ�

עָֹהָרֵֵֹב. ת  ח ֶאֶ לַּׁ�ּ  עֵֵּל הוא משלח מעל פניו לחפשי, ואינו מבקש שישוב, כדרך וַַיְְשַׁ�  בבנין פִּ�

ובלק שלח מלאכים אל בלעם בשליחותו, והמעשה נזקף עליו. והקורא השי"ן בפַַתח, נעשה 

כמשלחו מעליו.

ולכאורה צריך ביאור למה נשאר בספק, שהרי לפי דבריו עצמם שני ענינים חלוקים הם. ונראה 

וכל  גופא היה ספיקו: אם אמנם שני ענינים הם, או שמא לשון שילוח אחת לשתיהן,  שבזה 
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ועדיין  נזקף עליו.  אינו  נזקף על המשלח או  ההפרש אינו אלא במה שאחריה, אם המעשה 

צריך תלמוד.

] ר ח א ם  ע מט ר  י ז ח ה א  ל ו אי,  ד ו י  ו נ י ש [ ם  וּ ָק יָ — ם י ָקִִ יָ ח. 

ולבסוף פסק אחד שדינו מפורש אצלו לחומרא, ואף על פי כן לא החזיר, וזה לשונו:

)דברים כז, כו(, הייתי  ם[  וֹֹׂשׂת אוָֹֹתָ ]לַַעֲֲ הַַזֹּ�ּאת  ה  וֹֹּתָּרָ הַַ בְְּרֵֵי  דִּ� ת  קִִָיָים ֶאֶ  ר לֹאֹ  רּוּר[ אֲֲשֶׁ�ׁ ובקריאת ]ָאָ

קּוּם שזה שנוי משמעות ודאי, והזכרתי תיכף ולא חשש לזה לא  ָיָ כמסופק קצת אולי קרא 

הוא ולא כל השומעים... ובכל ספיקות שבזה י"ל דהוה ליה כאין שנוי משמעות, כיון שכל 

השומעים שלפניו לא הרגישו בזה שנוי משמעות, שהרי עיקר ההפרש שמצד שנוי משמעות 

הוא מצד השומעים )והיינו בשומעים שמבינים היטב דקדוק לשון הקדש, ומכל מקום לא הרגישו לשנוי(, וכל 

שהשומעים לא הרגישו השנוי אין חשש, וצריך לעיין עוד.

עַַל, שהדבר קם מאליו.  ּ קּוּם הוא בנין פָּ� קִִָיָים הוא בנין הִִפְְעִִיל, שהאדם מקיים את דברי התורה, וָיָ

ודאי" — הלשון  "שזה שנוי משמעות  פוסק עליו  והוא  בו בכל הפיסקא,  וזהו החילוף שדנו 

החזקה שבכל פסקיו.

ומה שהוסיף בסוגריים "והיינו בשומעים שמבינים היטב דקדוק לשון הקודש ומכל מקום לא 

הרגישו", מגלה שאין מדובר בהמון העם אלא בבקיאים דוקא. ומזה נראה שאין החילוק שבין 

חיריק למלאפום נעדר לגמרי בהברתם, שאם כן לא היה מקום לספיקו כלל, ולא היה כותב על 

עצמו שהיה סבור שקרא במלאפום. אלא שהחילוק דק מן הדק, ואף הבקיאים אינם תופסים 

אותו. וכבר הארכנו בענין ההברה במאמר בפני עצמו.

ונמצא שאין מכאן סתירה לגדרי הבנינים כלל, שהשינוי ודאי הוא בעצם הלשון כמו שכתב, וכל 

הקולא אינה אלא מצד שאין השינוי נתפס באוזן, וזה ענין אחר לגמרי.

ם י ר דב ה ן  מ ה  ל ו ע ה

ונמצא שרוב הפסקים האלו עולים בקנה אחד, ואינם צריכים דוחק.

הנעשית,  היא  המלאכה   — מפורש  עליו  מדבר  שהכתוב  מי  ושם  החזיר,  ר  בַֻּקֻ�ּ וב ה  שֶָׂעָּ�ׂ  דבתֵּ�

ד הקיל, דשם אין  גֵּּ�ּ ואברהם הוא הנקבר — והחילוף מעבירו לאחר, ויוצא מפיו דבר שאינו. ובוַַיַּ�

הכתוב נוקב במגיד כלל, ואין החילוף מעביר את הפעולה מאיש לאיש.

ונמצא הכלל בידינו לענין הבנינים: אין חילוף הבנין נחשב שינוי משמעות מחמת עצמו, אלא 

במקום שהוא מעביר את הפעולה ממי שהכתוב מדבר עליו לאחר. וכל שאין בכתוב מי שאפשר 

להעבירה ממנו, אין כאן שינוי.

שלא   — אחר  ויסודם  הפירוש,  מן  אלא  כלל  הבנינים  מגדרי  אלו  ואין  הקיל,  ב  ֶרֶ ובוַַיָּ�ּ ב  שֶּׁ�ׁ ובוַַתֵּ�

וֹֹּלּ החזיר, ואף הוא מן הפירוש ולא מן הבנינים,  שינה הקורא באות שההיכר מונח בה. ובלְְהֵֵחַַ

שהפירוש מתהפך לגמרי.

קִִָיָים פסק שהשינוי ודאי, ומה  לַַׁח נשאר בספק ולא הכריע, ובזה עדיין צריך תלמוד. ובְְ שְּׁ� ובוַַיִּ�

שלא החזיר תלוי בטעם אחר לגמרי, שלא הרגישו השומעים.

זיקוקין דנפקא מפומי'

ר  א מ אט מס אל  ו י י  ר דב ל  בע ק  " ה י רב ן  ר מ ל  ש א  ל ו ל י ה ד א  ומ י רגל  ל
) ב א "ו  כ ( ל  " ק ו צ ז

הסדר בקריאת התורה צאל רביונ היה להרבות בהוסופת כל מה שפאשר, והקריאה 
היתה מנשכת זמן רב. מון הדברים הפומלאים שבה — שפעמים אין מספר היה רביונ 

מסיים את הקריאה בפסקו הונגע לעולה לתורה.

פעמים רבות היה הסיום פונל על האיש ממש, ורביונ היה וקרוא בוקל נעימה ובטעם 
מיוחד, והציבור הבין על מה יסובבו הדברים. פועמים היו נאשים שהיו להם שאלות 
וספיוקת, קויבלו את תשובתם בשעת הקריאה. פועמים נרוא בזה עניני רוח הוקדש 
ותפיסת מחשבה — טרם יקרוא, שעדיין לא שאלו אלא רק חשבו לשואל, כובר באה 

התשובה.

ם הָָ רָָ בְְ אַ ִי  דֹנִֹ אֲֲ ם  עִִ ד  ֶסֶֶחֶ  ה  ׂשֵׂ עֲֲַוַ

)יאמו דהילולא כ"ט אב(  נועם אליעזר  זצ"ל בעל  זוסיא מסקולען  ר' אליעזר  הרה"ק  כשבא 
לווילימאסבורג, אחר שנים ארוכות אמחורי מסך הברזל, ששם סבל יסורים קשים על 
פעולותיו להציל ולעזור לישראל, אוז ייסד את ומסדותיו 'חסד לאברהם' — התפלל צאל 
ה חֶֶסֶֶד עִִם אֲֲדֹנִִֹי  רביונ בפרשת חיי שרה, כויבדו רביונ בעליה, וסיים צאלו בתיבות "וַַעֲֲׂשֵׂ

אַַבְְרָָהָָם". )פמי הרה"ח ר' פנתלי לעבוואיטש ז"ל(

וּ ׁשֹׁל  ִמְְ יִ אֹ  לֹ ךָָ  וּבְְ

הרה"ח ר' מענדל אמיר מיטטעלאמן ע"ה נסתבך פעם עם השלטונות בעניני מסים, ורוצ 
ליטול ונממ את רשיון כמירת היי"ש. נסע להשתדל לפעסט, ולא הועיל כלום, והיה שרוי 

בצרה.

רביונ היה אז באמריענבאד, נוסע ר' מענדל אמיר אליו לשבת וקדש פרשת ראה להזכירו 
לישועה. נתן לו רביונ עליה לתורה, וסיים צאלו בתיבות )דברים טו, ו( "וּבְְךָ לֹא יִִמְְׁשֹׁלוּ".

כששב לביתו מאר לבונ ר' חיים הערש: "מרגיש נאי שכבר פנעל הדבר. סע עוד פעם 
לפעסט."

נוסע ר' חיים הערש לפעסט, פולא על פלא — לא היתה שום נמיעה, והכל נסתדר על 
הצד הקל ביותר. ואמותה שעה לא היו לו עוד תרעומות מן השלטונות.

ר וֹ כ ּבְַּהַ  ל  כָּּ

פעם בפרשת ראה עלה לתורה הרה"ג ר' יעקב חיים מאסעל ז"ל, ועדיין לא היו לו בנים, 
קורא לו רביונ את פרשת "כל הבוכר". כון הוה, שזכה בואתה שנה לבן זכר.

)נלקט ע"י ידידי הרה"ח ר' שאומל שלמה טעללער(
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מאא"ז הג"ר יעקב מלינסק – אבי אביו של 
הרה"ק מראפשיץ

ה ח כ ו ת שב ת  ו ל ל ק ה ל  ל כ ב ם  י ב נצ שת  ר פ ם  א ה

רָָּכָָה וּקְְלָָלָָה )דברים יא, וכ(. ובמדרש רבה )דברים  רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי נֹתֵֵֹן לִִפְְנֵֵיכֶֶם הַַיּוֹם בְּ
רבה פ"ד, א(: הלכה, אדם מישראל מהו שיהא ומתר לו לקרות את התכוחות 

בקריואת הרבה, עיין שם.

נוראה לפרש הקשר שבין ההלכה לפסקו, דהנה הטורי זהב )וא"ח סי' תכח ס"ק 
ה( הקשה על מה דמארינן )מגילה לא ע"ב(, אין פמסיקין בקללות, אמי טעאמ, 
מאר ריש לקיש, לפי שאין מוארים ברכה על הופרעונת. והרי הנמהג 
מתחילה בזמן המשנה היה, שהכהן מברך בתורה תחילה והאחרון מברך 
לאחריה, אום כן על הצמאעיים לא היו מברכין כלל, מוה וקמם לחשש 

ברכה על הופרעונת.

מסקי  מערבא  דבני  ע"ב(  )כט  במגילה  הגמרא  פי  על  ליישב,  לי  נוראה 
לדוארייתא בתלת שנין. חזינן שהיו מחלקין את התורה לסדרים צקרים 
כדי לסיימה בתלת שנין. ולפי זה יש למור, דזו היא האזהרה בקללות: 
שלא פנסיק בהן נועשה מהן תחילת סדר, שאז יברך הכהן עליהן, אצמנו 

מברך על הופרעונת.

)מגילה לא ע"ב ד"ה קללות( הביוא, ששאלו בבית מדרשו של  והנה בתוסופת 
רביונ נסים, למה מחלקין צנבים וילך אוין מחלקין מטות מוסעי שארכוין 
יותר. והשיב, שבפרשת אתם צנבים יש קללות שקילל משה את ישראל, 
ורצוים לסיימן וקדם ראש השנה. והקשו עליו התוסופת, הא מארינן )ב"ב 
פח ע"ב(, באו וראה שלא מכדת הקדוש ברוך האו מדת בשר ודם, הקדוש 

ברוך האו ברך ישראל בעשרים ושתים קוללן בשנומה, אוילו משה רביונ 
ברכן בשנומה קוללן בעשרים ושתים — הייונ מ"אם לא תשמעו" עד "אוין 
נוקה" )דברים כח, טו-סח(, ולא עד "הנסתרות" )שם כט, כח(. אום כן, לסברת רביונ 

נסים על כרחך שגם פרשת הנסתרות בכלל הקללות.

ולפי זה, אילו הוה סבירא לן כרביונ נסים, לא היה המדרש מסתקפ כלל 
הופרעונת  על  אף  ברכה  מואורים  ומתר,  דבודאי  להפסיק,  ומתר  אם 
ובודאי  סדרא,  לראש  צנבים"  "אתם  לונ  תיקן  שעזרא  חזינן  שהרי   —
מברך עליה הכהן, והרי היא בצמאע הקללות, שהקללות מנשוכת עד 

"הנסתרות".

כז(  )פסקו  רָָּכָָה"  הַַבְּ "אֶֶת  מאר  למה  טעם  הטורים  בבעל  דאיתא  אלא 
הן  שהברוכת  לרמז   — לָָּלָָה"  הַַקְּ "וְְאֶֶת  התחיל  ולא  כח(,  )פסקו  לָָּלָָה"  "וְְהַַקְּ
אמל"ף ועד תי"ו והקללות מן וי"ו ועד ה"א ]כודאיתא בויקרא רבה )פרשה 
לה, א(: חשבתי ברוכת, חשבתי קללות, ברוכת אמל"ף ועד תי"ו, קללות 

מן וי"ו ועד ה"א[. אום כן על כרחך דלא כרביונ נסים, אלא שהקללות 
מסייומת ב"אוין נוקה" ולא בפרשת הנסתרות, ושוב אין ראיה מ"אתם 
צנבים". מועתה הקשה המדרש שפיר: ילמדונ רביונ, מהו שיהא ומתר 

לקרות את התכוחות בקריואת הרבה, קו"ל.

מאא"ז הג"ר יוסף תאומים תאומים – אבי 
אביו של הברוך טעם

שה תע א  ל ת  ו ו צ מ וב שה  ע ת  ו ו צ מ ב נש  ו ע ו ר  כ ש

אָָנֹכִִֹי": ראה עשרת הדברות שפתח בהן  "רְְאֵֵה  בבעל הטורים כתב על 
"כנאי", שכל הווצמת כלולות בהן, עד אכן לשונו. ולואכרה תומה, מה 

ענין לרואת את עשרת הדברות, מוה אקפנ מינה אם ופתחין ב"כנאי".

נוראה לי, דהנה הפמרשים קמשים, למה תלה משה רביונ עליו השלום 
לֹא  אִִם  לָָּלָָה  "וְְהַַקְּ מְְׁעוּ",  תִּּשְׁ ר  אֲֲׁשֶׁ רָָּכָָה  הַַבְּ "אֶֶת   — בשמיעה  הכל  את 
מְְׁעוּ" )דברים יא, כז-כח( — ולא מאר את הברכה אם תעשו, וא אם תשמרו. תִִשְׁ

נוראה לי, דאי הוה כתיב "אם תעשו", הוה מאיאנ דדאקו בווצמת עשה 
איאכ ברכה קוללה, אבל בווצמת לא תעשה — נהי דכשעוברין עליהן 
אקי בקללה, כמל וקמם כשקמיימן, שהיא בשב אול תעשה, ליאכ ברכה, 
דלא עביד מידי. ובמאת איונ כן, שאם באה עבירה לידו ולא עשאה ונטל 
פכנוייה  זונות  ניזיל לפתחא דבי  )יז ע"א(,  זרה  שכר, כודמארינן בעבודה 
ליצרין קנובל אגרא. אוי הוה כתיב "אם תשמרו", הוה מאיאנ איאכפ — נהי 
דבווצמת לא תעשה איאכ ברכה קוללה, כמל וקמם בווצמת עשה אם לא 
עשאה ליאכ ענוש. ובמאת איונ כן, שבבית דין של מעלה מענישין עליה 
בעידן ריתחא )נמחות אמ ע"א(. ולכך מאר "אם תשמעו" ו"אם לא תשמעו", 
דבזה וכלל ווצמת עשה ווצמות לא תעשה אכחד, והשמיעונ דבשניהם 

איאכ שכר וענוש.

כאן לואכרה לא כן נשמע מעשרת הדברות, שהרי בווצמת לא תעשה, 
אוילו  ה",  יְְנַַּקֶּ לֹא  י  "ּכִּ וכו',  אּ"  קַַנָּ קל  אָָנֹכִִֹי  י  "ּכִּ כתיב  וכו',  לְְךָ"  יִִהְְיֶֶה  "לֹא 
אלאמ   — יָָמֶֶיךָ"  יַַאֲֲרִִיכוּן  "לְְמַַעַַן  כתיב  אָָבִִיךָ",  אֶֶת  ד  ּבֵּּ "כַּ עשה,  בווצמת 

דווצמת עשה עשויות לקבל שכר, ולא תעשה לקבל ענוש, ולא להיפך.

נוראה לי, דאדרבה, משם כומח דבוכלהו איאכ שכר וענוש. דהנה רש"י 
בָָּדְּרִִים הָָאֵֵלֶּּה" )שומת כ, א(, מלמד שוכלם  ל הַַ ר אֱֱלֹקִִים אֵֵת ּכָּ פירש על "וַַיְְדַַּבֵּ
בדיבור אחד מאנרו; אם כן מה תלומד למור "כנאי" ו"לא יהיה לך", מלמד 
שחזר פוירש להם כל דיבור ודיבור בנפי עומצ. פוירשו הפמרשים דהכי 
מאקר: אי ניאמ שישראל הביונ ושמעו כל הדברות אכחד, קשה, למה 
הצורך לפתוח ב"כנאי" כדי להודיע שהקדוש ברוך האו בעומצ מדבר, 
שלא יטעו ויסברו שמשה האו המדבר — הרי אי פאשר לטעות כן, כיון 
ששמעו כל הדברות אכחד, מה שאי פאשר לבשר ודם לדבר כן. אלא 
הראשנוה,  שבפעם  עומצ,  בנפי  דיבור  כל  להם  פוירש  שחזר  מלמד 
ולפיכך, שלא  כשדיבר הכל אכחד, לא הביונ, ורק בחזרה פמיו הביונ; 

יטעו שהאו וקלו של משה, הצורך למור "כנאי".

אום תקשה, אם כן למה דיבר עמהם תחילה אכחד, הרי על כרחו יצטרך 
לפרשם אחר כך כל דיבור בנפי עומצ. צוריך למור, דלהכי דיבר עמהם 
תחילה אכחד, כדי שיחולו השכר והענוש — "למען יאריוכן ימיך" ו"קל 

אנק" — על וכלם, בין על ווצמת עשה ובין על ווצמת לא תעשה.

וזה שמאר משה רביונ עליו השלום אכן: אם תקשה לך, למה נאי תולה 
הכל בשמיעה ולא בעשיה, ועל כרחך משום דבין בווצמת עשה ובין בלא 
תעשה איאכ שכר וענוש — אנמו לן, הרי בעשרת הדברות לא משמע כן. 
לכן מאר "רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי", והייונ כבעל הטורים, ראה עשרת הדברות שופתח 

פרשת ראה תשפ"ו

המשך בעמוד ו
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שבתחילה  החזרה,  על  והייונ  המדבר,  האו  שנאי  למור  שבא  ב"כנאי", 
כשדיבר בפעם אחת לא הביונ. מוה שדיבר וכלם בפעם אחת בתחילה, 
לא היה אלא כדי שנדע שהשכר והענוש אקי בין על ווצמת עשה ובין על 
ווצמת לא תעשה נכ"ל. מושום הכי שפיר נאי תולה הכל בשמיעה ולא 

בעשיה, קו"ל.

מאא"ז הגר"ר צבי הירש אשכנזי אב"ד 
הלברשטאט – זקינו של הדברי חיים

או מאא"ז הגה"ק ר"ר שמחה כ"ץ רפאפורט 
אב"ד לובלין

ת ו ל ל ק ל ת  ו רכ ב ה ת  א ם  י י ו ל ה ו  ימ ד ק ה ה  למ

רִִּגְּזִִים )דברים יא, כט( וגו'. רָָּכָָה עַַל הַַר  ה אֶֶת הַַבְּ וְְנָָתַַּתָּ

"ברוך   — בברכה  ופותחין  נפיהם,  הכפוין  גריזים  הר  כלפי  רש"י:  פירש 
האיש אשר לא יעשה פסל מוסכה" וגו'; כל הארורים שבפרשה מארו 
תחילה בלשון "ברוך". ותומה, מה שייוכת יש בין שני חלקי דבריו ]ר"ל 

מהו הקשר בין שני המאמרים של רש"י[.

רִִּגְּזִִים" —  רָָּכָָה עַַל הַַר  ה אֶֶת הַַבְּ ויובן על פי דאיתא בסוטה )לז ע"ב(: "וְְנָָתַַּתָּ
ם",  להקיש ברכה לקללה, מה קללה בלויים, דכתיב )להלן כז, יד( "וְְעָָנוּ הַַלְְוִִּיִּ

אף ברכה בלויים. והאו גם כן תומה, למה הצורך היקש מיוחד לזה.

ויתבאר על פי מה דאיתא בזוהר ובספר חסידים בפירוש הפסקו לֹא תָָאֹרֹ 
אֶֶת הָָעָָם כִִּי בָָרוּךְ הוּא )במדבר כב, יב( — דמי שהאו כבר ברוך, שוב אין בוכח 

הקמלל לקללו.

לְְּךָ אָָאֹרֹ. ועוד זאת ידוע, דכתיב )בראשית יב, ג(: וַַאֲֲבָָרְְכָָה מְְבָָרְְכֶֶיךָ וּמְְקַַלֶּ

להתחיל  האו  ברוך  הקדוש  שציוה  במה  הגון  טעם  למור  יש  זה  ולפי 
דאקו בברכה. דאם לא כן, ימארו הלויים: מה לונ ולצרה הזאת לקלל את 
ישראל, והלא "קמוללך ואאר", כומורחים ונא להיות גם כן בכלל קללה. 
לכך הקדיומ הלויים למור גם הם את הברכה, כמויון שהן עמצן בכלל 

ברכה, שוב אין הקללה חלה עליהם.

מועתה ניחא, דכמח שהקדיומ את הברכה כומח ממילא שהלויים מארו 
גם כן את הברכה. ]ר"ל שאין נווכת הגמרא שיש ליומד מיוחד על זה, אלא 
שממילא משתמע ממה שהקדים הברוכת לקללות. כויון שאין הכתוב 
מיותר — שהרי צנרך לדרשה אחרת שם בגמרא — שוב אין וקמם לוקשיא, 

שההיקש מנשך ונממ ממילא.[

דהייונ  גריזים",  הר  כלפי   — גריזים  הר  "על  רש"י.  מני  מיושב  מועתה 
שהלויים, שהיו עמודים בין הר גריזים ובין הר עיבל, הם מארו את הברכה 
גם כן. קושה, אנמ לן הא, דהא משמעות הפסקו "אֵֵלֶּּה יַַעַַמְְדוּ לְְבָָרֵֵךְ אֶֶת 
יב( כומיחה שהששה שבטים מארו בעמצם את הברכה.  כז,  )להלן  הָָעָָם" 
ועל זה מתרץ רש"י: כל הארורים שבפרשה מארו תחילה בלשון "ברוך". 
קושה, למה. צוריך למור, כדי שלא יהיו הלויים עמצם בכלל ארור. אום 

ם", כך גבי הברכה. קו"ל. כן כומח, דכשם שגבי קללה כתיב "וְְעָָנוּ הַַלְְוִִּיִּ

)מאמר זה נעתק בשני ספרים — בעטרת צבי לרבי צבי הירש אב"ד הלברשטט, ובזכר שמחה לרבי שמחה 

רפאפורט — ושניהם מציינים שמקורו בכתב יד, ואין אחד מהם מפרש לאיזה כתב יד כוונתו. ומתוך כך יש 

לברר מי הוא בעל המאמר.(

מאא"ז הגאון רבי יעקב יוקל סג"ל הורוויץ 
זצ"ל אבד"ק גלוגא – אביו של הג"ר איציקל 

האמבורגער

ת ו וב ר מ ת  ו ר ו טה ה ת  ו מ ה ב ה ו  י ה ל  ו ב מ ה ר  ו ד י  נ לפ

ר כֵֵאּתֹּלוּ )דברים יד, ד(. הֵֵּמָָה אֲֲׁשֶׁ זֹאֹת הַַבְּ

במסכת חולין )סג ע"ב( תניא: רבי מואר, גלוי וידוע לנפי מי שמאר והיה 
העולם שבהמה טאמה מרובה מן הטהורה, לפיכך נמה הכתוב בטהורה.

והיה  שמאר  מי  לנפי  וידוע  "גלוי  דמאקר  אמי  לדקדק,  יש  ולואכרה 
העולם" — והלא כל אדם יוכל לידע דבר זה.

ויש למור בדרך פשוט, דאיתא בילוקט רואבני )פ' נח ואת מז( שוקדם דור 
המבול היו הטהורים מרובים מן הטאמים, ונודע שהתורה קדמה לעולם 
אלפיים שנה. ולפי זה יש למור, דהקושה לו לרבי, למה נמה הכתוב את 
הטהורים — הרי בשעה שניתנה התורה למעלה, שקדמה לעולם אלפיים 
שנה, היו הטהורים מרובים, והיה לו לונמת את הטאמים שהיו ומעטים. 
ועל זה מאקר "גלוי וידוע לנפי מי שמאר והיה העולם", דהייונ שלהקדוש 
ולפיכך  מרובים,  להיות  הטאמים  שעתידים  וידוע  גלוי  היה  האו  ברוך 
נמה הכתוב את הטהורים. וזהו דיקו לשונו, שתלה את הידיעה דאקו בו 

יתברך, שהרי בשעת נתינתה לא היה אדם שיכול לידע זאת.

מאא"ז החכם צבי
ה מ ש ל ה  י י ל ע ה א  ה שת י  ד כ  — ם  י ל ש ו ר י ב ר  ס שח ה  מ

יֵֵרָָאֶֶה כָָל זְְכוּרְְךָ )דברים טז, טז(.

יַַחְְדָָּו. שֶֶׁשָָּׁם עָָלוּ שְְׁבָָטִִים וגו' לְְהֹדֹוֹת  ם הַַבְְּנוּיָָה כְְּעִִיר שֶֶׁחֻֻבְְּרָָה לָָּהּ  יְְרוּשָָׁ�לִִַ
לְְשֵֵׁם ה' )תהלים כקב, ג-ד(.

טבריא  חמי  אין  מה  נפמי  ע"ב(:  )ח  בפסחים  דמארינן  מה  פי  על  יבאור 
פוירות גיונסר בירושלים, כדי שלא יהו עולי רגלים מוארים, אלמלא לא 

עליונ אלא לרחוץ בחמי טבריא — דייונ, אצמנות עלייה שלא לשמה.

עִִּכְּיר  בָָׁטִִים לְְהֹדֹוֹת" במה שמאנר לנפיו, " ם עָָלוּ שְׁ ׁשָּׁׁשֶׁ קושה, האיך תלוי "
וּדָּ". הּ יַַחְְ רָָּה ּלָּ חֻֻׁשֶׁבְּ

והמידות  — שכל המעלות  וּדָּ"  יַַחְְ הּ  ּלָּ רָָּה  חֻֻׁשֶׁבְּ " נוראה, דאיתא במדרש: 
עִִּכְּיר  הטובות, כמל מה שהפה יוכל לדבר, היו מחוברות בירושלים, וזהו "

וּדָּ". הּ יַַחְְ רָָּה ּלָּ חֻֻׁשֶׁבְּ

אך על זה קשה, הלא חסרו בה שתים — חמי טבריא פוירות גיונסר.

ם  בָָׁטִִים... לְְהֹדֹוֹת לְְׁשֵׁ ם עָָלוּ שְׁ ׁשָּׁׁשֶׁ לכך מתרץ הכתוב כתירוץ הגמרא: "
ה'" — שכל תכליתה שיעלו אליה להודות לשומ יתברך, אוילו היו שתים 

הללו וצמיות בה, היתה העלייה שלא לשמה כדלעיל. ודו"ק.

המשך מעמוד ה



זדרושים קדמונים פרשת ראה

ערבות של כלל ישראל – במה היא חלה
כתב בספר עיר דוד )בית יצחק, חדר א ואת שז; והובא בעילום שם בספר יהודה יעלה(:

"ראה כנאי ונתן לנפיכם היום ברכה קוללה" – כתב בעל הטורים, ראה כנאי, 
ראה עשרת הדברות שפתח בכנאי. ולואכרה מה ענין רמז זה לאכן.

חמישי(  דרוש  תורה  עומד  אלגאזי,  שלמה  נסים  )להג"ר  עולם  אהבת  בספר  והנה 
הקטנים  הבנים  אוף  בזה,  זה  ערבים  שישראל  שצמיונ  מה  על  הקשה 
דְְּּתָּ  יִִסַּ וְְיֹנְְֹקִִים  "מִִפִּּי עוֹלְְלִִים  בכלל הערבות, כדאיתא במדרש על הפסקו 
עֹזֹ" )תהלים ח, ג(. חדא, הרי קטן לא משתעבד. ועוד, שערבות זו ערב לדבר 
וצמה היא, שנתערבו כדי שתינתן התורה לישראל, קוייאמ לן דערב לדבר 
וצמה לא משתעבד. ותירץ, שאין דין זה ומאר אלא כלפי הדיוט, אבל כלפי 

הקב"ה מאירה לגבוה מכסירה להדיוט דמי, מושתעבד.

כותב היפה תאור, שיסוד זה עומצ נלמד מתיבת "כנאי", שדרשו בה חז"ל 
"מאירה"  כלמור,  יהיבה.  כתיבה  נעימה  מאירה   – ונטריוקן  ע"א(  קה  )שבת 

שהיא "נעימה" הייונ מאירה לגבוה; "כתיבה יהיבה" – שהרי היא ככתובה 
מכוסורה.

מועתה מיושב הכל. הכתוב פתח בלשון יחיד, "ראה", וסיים בלשון רבים, 
"ונתן לנפיכם" – להורות שכל ישראל ערבים זה בזה, ומכ שכתב הכלי יקר. 
מויד יש להקשות, והלא ערבות לדבר וצמה היא אוינה משתעבדת. אום 
תמאר כתירוצו של האהבת עולם, שכלפי גבוה מאירה מכסירה דמי – אנמ 
לן הא. לזה רמז בעל הטורים, ראה עשרת הדברות שפתח בכנאי: שדאקו 
"כנאי" כנתב ולא "נאי", ללמדונ ונטריוקן מאירה נעימה כתיבה יהיבה – 
עכ"ד  משתעבדי.  ושפיר  מכוסירה,  ככתיבה  המאירה  גבוה  שכלפי  הרי 

העיר דוד.

ובדבריו מתפרש בפשיטות המדרש פליאה ]ומבא בספר ניבת נחום בשם מדרש 
כון יש שהביוא  זה לזה".  "כנאי ה' אלקויך, אכמן שכל ישראל ערבים  אבכיר[ 
מדרש פליאה ]הובא בדמשק אליעזר פרשתן ואת כג בשם קהלת משה[ "ראה 

כנאי שבעשרת הדברות, אכמן שישראל ערבים זה בזה".

דלפי הנ"ל הדברים פכשוטם, שמתיבת "כנאי" עמצה למדים שמאירה לגבוה 
שכל  "אכמן"  ושפיר   – מושתעבדי  הערבות  חלה  ממוילא  מכוסירה,  ככתיבה 

ישראל ערבים זה לזה.

ערבות אינה חלה אלא על דבר שבקצבה
ואתו מדרש  לפרש  ינותן  רבי  הגואן  פי מה שכתב  על  למור,  יש  ובפואן אחר 
פליאה עומצ, "כנאי ה' אלקויך מלמד שכל ישראל ערבים זה לזה", דתומה כיצד 

מלמד כן.

נוראה לבאר על פי שיטת הרמב"ם )עי' חו"מ סי' קלא סעיף יג(, שאין ערבות חלה 
אלא על דבר שיש לו צקבה, ולא על דבר שאין לו צקבה.

לוא.  אם  לווצמת  נמין  יש  אם  והראב"ד  הרמב"ם  מחלקות  ידועה  והנה 
כי  עד  מאור  עליו  והראב"ד השיג  תרי"ג;  נמין,  להן  סובר שיש  הרמב"ם 
חדל לסופר כי אין מספר לנמין הווצמת. אצמנ שלהרמב"ם התורה דבר 
שבצקבה היא וחלה עליה ערבות, ולהראב"ד אין לה צקבה אוין הערבות 

חלה.

והנה איתא במדרש )במדבר רבה יג, טו( שמן "כנאי" עד "אשר לרעך" תרי"ג 
ואתיות נכגד תרי"ג ווצמת, ושבע ואתיות יתירות. אכמון ביארו הפמרשים 
נפמי מה מאנר "כנאי" ולא "נאי" – שאילו כנתב "נאי" היה הנמין חסר ואת 

אחת, ולא היה עולה לתרי"ג.

מעתה מבאורים דברי המדרש. שהרי יש לשואל מדוע מאנר "כנאי" ולא 
כומח  ממוילא  תרי"ג.  לנמין  להשלים  כדי  כן  שכנתב  כרחך  ועל  "נאי", 
כשיטת הרמב"ם שנמין הווצמת וצקב האו, והרי זה דבר שבצקבה שחלה 
עליו ערבות. וזהו שמאר המדרש, "כנאי ה' אלקויך – אכמן שכל ישראל 

ערבים זה לזה". עכ"ד.

ולפי זה יבאור גם קשר דברי בעל הטורים לפסקו דילן. שהרי לדברי אא"ז הכלי 
יקר, שהביא העיר דוד, נרמז בפסונקו ענין הערבות, מויד יש להקשות והלא 
הווצמת דבר שאין לו צקבה. לזה מאר, ראה עשרת הדברות שפתח בכנאי – 

שמשם ראיה לשיטת הרמב"ם שיש נמין לווצמת, ודו"ק.

תּוֹרָָה תַּּבְלְִיִן – לטובה או להיפך
מְְׁעוּ אֶֶל מִִצְְוֹתֹ  ר תִּּשְׁ רָָּכָָה אֲֲׁשֶׁ רָָּכָָה וּקְְלָָלָָה. אֶֶת הַַבְּ "רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי נֹתֵֵֹן לִִפְְנֵֵיכֶֶם הַַיּוֹם בְּ
מִִצְְוֹתֹ  אֶֶל  מְְׁעוּ  תִִשְׁ אִִם לֹא  לָָּלָָה  וְְהַַקְּ הַַיּוֹם.  אֶֶתְְכֶֶם  ה  מְְצַַּוֶּ אָָנֹכִִֹי  ר  אֲֲׁשֶׁ אֱֱלֹקֵֵיכֶֶם  ה' 
וכ–כח(.  יא,  )דברים  הַַיּוֹם"  אֶֶתְְכֶֶם  ה  מְְצַַּוֶּ אָָנֹכִִֹי  ר  אֲֲׁשֶׁ רֶֶּךְ  הַַדֶּ מִִן  ם  וְְסַַרְְּתֶּ אֱֱלֹקֵֵיכֶֶם  ה' 
ה אֶֶתְְכֶֶם הַַיּוֹם" בברכה ובקללה,  ר אָָנֹכִִֹי מְְצַַּוֶּ והדקדקוים רבו – למה פכנל "אֲֲׁשֶׁ

מְְׁעוּ". רֶֶּךְ" לאחר שכבר מאר "אִִם לֹא תִִשְׁ ם מִִן הַַדֶּ מוהו "וְְסַַרְְּתֶּ

ויש למור על פי דברי רביונ הקדוש זקוצ"ל בדברי יאול )פרשת תרמוה(, שפירש 
)יאמו ופ ע"ב( כיון שעבר אדם עבירה ושנה בה, נעשית לו כהיתר.  מאמר חז"ל 
מודייק, למה לא מאר "עבר פכול". פמורש, ש"עבר ושנה" הייונ עבר ולמד – 
מלשון שיונן. שאם עבר אדם עבירה והאו גם למדן, יוכל האו לטהר את השרץ 

ולאוצמ היתר מן התורה עמצה, שיֵֵראה לו אכילו עשה כדת כוהלכה.

ובזה פמרש גם את הגמרא בקידושין )ל ע"ב(, בראתי יצר הרע, בראתי לו תורה 
תבלין. ולואכרה קשה, הרי תבלין האו דבר הונתן טעם בכאמל מושביחו, והתורה 

הלא מתנגדת ליצר הרע – אויך קנראת תבלין לו.

מובאר הענין בשני נפואים. האחד, שמדובר בצדיק גומר שהפך את יצרו למלאך 
גומר,  ברשע  שמדובר  והשני,  שהשביחתו.  ליצר,  תבלין  התורה  צאולו  טוב, 
שהתורה מסייעת בידו למלא את תקפידו להסית ולהדיח בני אדם מדרך ה', אוף 

צאלו התורה תבלין ליצר – אלא שלגריעותא.

והעצה לזה היא ליומד תורה לשמה, שעל ידה זכוה אדם לווכן למאיתה של 
)שאומל א טז, יח(,  "וַַה' עִִמּוֹ"  )סנהדרין צג ע"ב( על הכתוב  תורה. ומכו שדרשו חז"ל 
שהלכה ומכתו בכל וקמם – שמתוך שהיתה עליו השראת השכינה, זכה לווכן 
אל המאת. אבל המתגאה בליומדו אויונ ווכמן בו לשם שמים, השכינה מסתלקת 
ונממ, ומכ שמארו חז"ל )סוטה ה ע"ב( אין נאי והאו יוכלין לדור אכחד, ושוב איונ 

ווכמן למאיתה של תורה. עכ"ד, ודפח"ח.

ובזה יש לפרש את הפסקו. "רְְאֵֵה אָָנֹכִִֹי" – אויתא בבעל הטורים, כנאי שבעשרת 
הדברות, והייונ שאקי על התורה הקדושה. מאור "רְְאֵֵה" – ראה קוח לך ללב, 
אֶֶל  מְְׁעוּ  תִּּשְׁ ר  אֲֲׁשֶׁ רָָּכָָה  הַַבְּ "אֶֶת  שהתורה עמצה פעמים ברכה פועמים קללה. 
ר אָָנֹכִִֹי  מִִצְְוֹתֹ ה' אֱֱלֹקֵֵיכֶֶם" – שתעשו את הווצמת ותלמדו את התורה לשם ה'. "אֲֲׁשֶׁ
ה אֶֶתְְכֶֶם הַַיּוֹם" – "וצמה" מלשון ווצתא, שיש דביוקת בין ישראל לאביהם  מְְצַַּוֶּ
אוז התורה ברכה.  זכוים לווכן אל המאת,  שבשמים, מותוך השראת השכינה 
ם  מְְׁעוּ אֶֶל מִִצְְוֹתֹ ה' אֱֱלֹקֵֵיכֶֶם" – שלא תלמדו לשמה. "וְְסַַרְְּתֶּ לָָּלָָה אִִם לֹא תִִשְׁ "וְְהַַקְּ
ה אֶֶתְְכֶֶם" – שאין שם ווצתא אוין השראת השכינה, אוז  ר אָָנֹכִִֹי מְְצַַּוֶּ רֶֶּךְ אֲֲׁשֶׁ מִִן הַַדֶּ

חס ושלום התורה קללה, ותבלין לגריעותא ליצר הרע.
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